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 ممخص
، مثل قدرات تركيبتو الفيسيولوجيةيعتقد وليام من أوفرن أن لمعقل الإنساني قدرات تتجاوز 

ذات قدرات العقل  أن. حيث يرى لا يمكن تفسير ىذه القدرات فسيولوجيًاوالذاكرة، و  التعقل والإرادة
 ،يكون مجرد أداة يستخدميا العقل. لذلك لا يعدو إلا أنالجسد أن طبيعة لامادية وروحية. و 

يفترض وليام أن أصل العقل الإنساني إليي ومرتبط بالله. فالعقل اللامادي يأتي مباشرة من الله، 
دان بعد موت الجسد. أبديان، وخال وعقمالإنسان و يضاً أن نفس أمن الجسد. كما يرى وليس 

يرفض وليام النظرة المادية البحتة  ،أصولو الإليية. لذلك تعكس قدرات العقل الميتافيزيقيةو 
 لمظواىر العقمية. فالعقل لو مستويات وجودية تتجاوز المادة ويجب الاعتراف بيا.

د وليام أن فيم القدرات العميا لموعي الإنساني يتطمب تفسيرات ميتافيزيقية يعتق ،من ناحية أخرى
وىو ما يتضح من تركيّز وليام من  ،غير كاف  المادي الفيسيولوجي ولاىوتية. فالتفسير الطبيعي 

فقد قسّم وليام العقل إلى ثلاث  ،أوفرن عمى العلاقة بين العقل والميتافيزيقا في كتابو "عن النفس"
: العقل النظري، والعقل العممي، والذاكرة. ورأى أن ىذه المراتب تشير إلى الطبيعة مراتب

الميتافيزيقية لمعقل. فتتركز قدرة العقل النظري عمى معرفة المعقولات والكميات والأفكار المجردة 
ة مر يتجاوز المعرفة الحسية. ويتيح العقل العممي للإنسان حريالأمثل الحقيقة والعدالة. وىذا 

فالإنسان يختار ويسمك سموكًا أخلاقيًا بحريتو. بينما  ،الاختيار والإرادة بعيدًا عن الجبرية المادية
 ،الزمان والمكان الماديين، مما يعني أنيا غير مادية. لذلك عنتحتفظ الذاكرة بالمفاىيم المجردة 

 ومات بعد زوال الجسد. يستدل وليام عمى خمود النفس من خلال قدرة الذاكرة عمى الاحتفاظ بالمعم
رفض وليام للاتجاىات المادية مثل الذرية والطبيعية، ودفاعو عن وجود  ،مر الذي يوضحالأ

مستوى ميتافيزيقي لمعقل لا يخضع لممادة والطبيعة. كما يوضح ايضاً اعتماد وليام عمى المنطق 
 الميتافيزيقي.والاستدلال الفمسفي، وربطو بين الإيمان والعقل في تأكيده عمى البعد 

 -النفس -الإعتقاد -المعرفة-الأحداث الذىنية -فمسفة العقل -كممات مفتاحية :الميتافيزيقا
 وليام من أوفيرن. -الفضائل

                                                           

 عبِؼخ اٌف١َٛ. -و١ٍخ ا٢داة -ِذسط فٍغفخ اٌؼظٛس اٌٛعطٝ الأٚسٚث١خ ثمغُ اٌفٍغفخ 
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 مقدمة
من أوائل المفكرين في  William of Auvergne ()يعد ويميام من أوفيرن

القرن الثالث عشر الذين استخدموا الفمسفات: اليونانية والإسلامية المترجمة عمى نطاق 
التعميم المقدس شرح وث" إمكانية فيو يشرح في مقدمة كتابو "الثال ،واسع ومنيجي

طاعة  -ثانياً  -قبول النبوة أو الوحي -وىى: أولاً  ،خلال ثلاثة طرق عبروالإليي 
ة ىى ثلوتعتبر الطريقة الثا ،المعرفة من خلال البراىين والتحقيقات -ثالثاً  ،مانالإي

وىو  ،وىى الطريقة التي اتبعيا وليام في كتاباتو ومنيجو المعرفي ،(1)طريقة المتفمسفيين
 الأمر الذي سيتضح من خلال ىذه الدراسة.

ائكة والمعقدة في يُعدّ موضوع العلاقة بين العقل والميتافيزيقا من المواضيع الش
تاريخ الفمسفة. فقد حاول العديد من الفلاسفة تقديم تصوّر فمسفي لطبيعة العقل 

ومن بين ىؤلاء الفلاسفة اللاىوتي ويميام من  ،الإنساني وعلاقتو بالواقع الميتافيزيقي
وتثير  ،الأبعاد الميتافيزيقية لمعقلة و المعرف أوفرن الذي قدّم رؤية فمسفية مسيحية حول

رؤية وليام من فمسفتو عدة تساؤلات منيا: ما الخمفية الفكرية والفمسفية التي أثرت عمى 

                                                           

 - ( ٠ؼذ أؽذ أعبلفخ ثبس٠ظ فٟ اٌفزشح ِٓ 8522-١ٌٚ8812/22بَ ِٓ أٚفشْ أٚ ِٓ ثبس٠ظ )8551 

، ٠ٚؼذ ٚاؽذ ِٓ أٚائً اٌّٛعبد اٌفىش٠خ فٟ اٌغشة اٌلار١ٕٟ اٌز٠ٓ أٔخشؽٛا فٟ 8522ؽزٝ ٚفبرٗ عٕخ

١ٌٙٛد، فمذ وبْ وزبثبد اٌفٍغفبد اٌطج١ؼ١خ ٚا١ٌّزبف١ض٠م١خ ٌذٜ اٌّفىش٠ٓ ٚاٌفلاعفخ ا١ٌٛٔبْ ٚاٌّغ١ٍّٓ ٚا

٠ٕظش ٌلأفىبس ٌذ٠ُٙ ٠ٚؼزشع ِب لذ ٠ٛاعٗ الإ٠ّبْ اٌّغ١ؾٟ ِٓ وزبثبد ٚأفىبس  خبؽئخ. ٚػٍٝ اٌشغُ 

ِٓ ِٛاعٙزٗ ِٚٙبعّزٗ ٌٙزٖ الأفىبس إلا أْ ١ٌُٚ لذ أدسن ل١ّخ ٘زٖ الأفىبس اٌفٍغف١خ فٟ اٌؼذ٠ذ ِٓ 

١ٌبَ ِٓ أٚائً الأشخبص اٌز٠ٓ لذِٛا وّب ٠ؼذ ٚ اٌمؼب٠ب اٌفٍغف١خ اٌلاؽمخ فٟ اٌفىش اٌفٍغفٟ اٌٛع١ؾ.

خ ١ِٕبلشبد ػ١ّمخ، ٠ٚزؼؼ ٘زا ِٓ خلاي الأػّبي اٌفٍغف١خ اٌزٟ لذِٙب ٚاٌزٟ رؼذ ِٓ اٌىزبثبد اٌفٍغف

اٌّّٙخ، ٚاٌزٟ ٌٙب ل١ّخ فٟ فُٙ رطٛس اٌفىش اٌفٍغفٟ فٟ اٌمشْ اٌضبٟٔ ػشش فٟ اٌؼظٛس اٌٛعطٝ. ِٚٓ 

: فٟ اٌضبٌٛس، اٌّجذأ الأٚي، فٟ اٌىْٛ، فٟ إٌفظ، فٟ الإ٠ّبْ أُ٘ اٌّؤٌفبد اٌزٟ لذِٙب ١ٌٚبَ ِٓ أٚف١شْ

 ٚاٌششائغ، فٟ الأعشاس، فٟ اٌفؼبئً ٚالأخلاق.

Lewis، N & ،.Fischer، K. (2008). William of auvergne.  5/2/55 ،82:82 AM 

William of Auvergne -Stanford Encyclopedia of Philosophy. 

1 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne، Wisconsin: Marquette University press، Pp18-19. 
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لمعقل؟ وكيف فسّر وليام العلاقة بين العقل والروح؟ وما طبيعة كل منيما  أوفيرن
 لعقل قدرات تفوق المادة؟وكيف يمتمك ا؟ يةمعرفة العقمىذه البالنسبة لو؟ وما حدود 

 ة المعرفة إلى تشكيل بنية العقل الميتافيزيقية لديو؟كيف تؤدي نظريو 
ومدى تطبيقيا في النواحي  تحاول ىذه الدراسة التركيز عمى فمسفة العقل

يسعى حيث  ،خلاقيةرن والتي امتدت لتشمل الجوانب الأالميتافيزيقية عند وليام من اوف
وليام من أوفرن إلى القضايا الأخلاقية  بوينظر ى تحديد المنظور الذي لإالباحث 

والاختيار الإنساني؟ وما علاقتيا بالبعد الميتافيزيقي لمعقل؟ ما موقف وليام من أوفرن 
من مسألة خمود النفس؟ وكيف ارتبط ذلك بنظرتو لمعقل؟ ما أوجو التشابو والاختلاف 

وليام من أوفرن  فمسفةكيف أثرت بين نظرة وليام من أوفرن لمعقل ونظرة ابن سينا؟ 
ما مراتب العقل التي افترضيا وليام من أوفرن؟ وكيف  ؟اللاحق عمى الفكر الفمسفي

 تشير إلى البُعد الميتافيزيقي؟
وللإجابة عن ىذه التساؤلات يقوم الباحث بعرض ومناقشة الأبعاد الميتافيزيقية 

 النقدي المقارن. في فمسفة العقل عند وليام من أوفرن اعتمادًا عمى المنيج التحميمي
وخاتمة مزيمة  ،رئيسة باحثوثلاثة م ،الدراسة إلى مقدمة قامت الباحثة بتقسيم

 عمى النحو التالي: ،بأىم نتائج الدراسة
وليام من اوفيرن الرئيسة عند  كريةالجوانب الفتوضح الباحثة  ،في المقدمة

 الدراسة. وأىم مؤلفاتو مع توضيح فكرة عامة عن فمسفة العقل عنده واشكالية
" قدرات العقل والمعرفة وعلاقتيا بالميتافيزيقاوعنوانو: " ،الأول في المبحث

قدرات العقل المعرفية مع توضيح طبيعة العقل من خلال الحديث عن تتناول الباحثة 
 ومعرفة الكميات. ،ماىيتو واقسامو. كذلك تتناول الباحثة جدل المعرفة في معرفة الخالق
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" تتناول الأسس الميتافيزيقية في نظرية المعرفةوعنوانو "الثاني:  في المبحث
؛ ومن ناحية أخرى ،والوقائع الشيئية: جدل العقل والعالمالعقل  ؛من ناحيةالباحثة 
 العقل والأحداث الذىنية: العقل والكيانات المجردة. تتناول

 وتتناول فييا الباحثة ،"الصدق وقيمة المعرفةالثالث: وعنوانو " في المبحث
 .العلاقة بين مفيومي: الحقيقة والصدق

تعقبيا قائمة بأىم  ،تتوصل الباحثة لمجموعة من النتائج اليامة ،في الخاتمة
 المصادر والمراجع الأجنبية والعربية التي اعتمدت عمييا ىذه الدراسة.

 
 :قدرات العقل والمعرفة وعلاقتيا بالميتافيزيقا -أولً 
 قدرات العقل المعرفية:-1

 أ(طبيعة العقل:
يمكن تعريف العقل بوصفو ممكة إدراك ما ىو كمي وضروري سواء أكان 

فيقال إن العقل ىو ممكة  ،ماىية أو قيمة. ويعبر عن نفس المعنى تقريباً بطريقة أخرى
 الربط بين الأفكار لا يكفي لتعريفلكن مجرد  ،الربط بين الأفكار وفقاً لمبادئ كمية

بحسب  ،يربط بين الصور الحسية فيتوقع تعاقب صورة بعد صورةالحيوان أن إذ  ،العقل
ما اعتاد عميو من رؤيتيا متعاقبة. أما الإنسان العاقل فيدرك أن ىذا التعاقب يتم وفقاً 

 .(1)لمبدأ ضروري كمي. كما ينظر لمعقل أيضاً بوصفو قوانين الفكر الضرورية الكمية
في الإنسان تُدرك طوائف من كما يمكن توضيح مفيوم آخر لمعقل بوصفو قوة 

المعارف اللامادية حيث يُدرك العقل أولًا الماىيات المادية، ويدرك معان كاممة كالوجود 

                                                           
ِٓ ػ إٌٝ ٞ، اٌّؤعغخ اٌؼشث١خ ٌٍذساعبد ٚإٌشش،  5ػجذ اٌشؽّٓ ثذٚٞ: ِٛعٛػخ اٌفٍغفخ، ط- 8

 .27، 25، ِبدح:ع، ص8212ث١شٚد، 
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والجوىر والعرض والعمة والمعمول ،وىذا التعريف ىو الأقرب لفكر وليام كما سيتضح 
 .(1)عن طبيعة العقل لديو من خلال الحديث

نظريتو في  اوفيرن من خلال منيتضح مفيوم العقل وطبيعتو عند وليام 
  Intellectوىما: العقل ،النفس فيقع اىتمامو عمى قوتين رئيسيتين من قوى النفس

بحيث  ،مكة النفس ككلالإرادة بوصفيا الإمبراطور في ممفيو يستخدم  ، Willوالإرادة
وف تحكم كل أنواع القوى الأخرى. بما ظمت النفس بطريقة صحيحة فإن الإرادة سإذا نُ 

حيث تعمل القوى العقمية بوصفيا  ، Intellective Powerفي ذلك القوى العقمية
 .(2)مستشاراً للإرادة

يتضح من ذلك تشبيو وليام الإرادة بالإمبراطور الذي يحكم مممكة النفس، بينما 
رادة. فالإرادة ىي صاحبة العقل ىو المستشار أو الوزير الذي يقدم النصح والإرشاد للإ

رؤية وليام لمنفس يعكس ىذا التصور .القرار النيائي، ولكنيا تستفيد من توجييات العقل
رشاد العقل.  البشرية كنظام متكامل يجب أن يخضع لحكم الإرادة، ولكن بمساعدة وا 

في  فالعقل يمثل الجانب المعرفي والنظري، بينما الإرادة تمثل الجانب العممي والتنفيذي
  .النفس البشرية

النفس الإنسانية ومفيوم الإنسان ككيان روحي. من عن ويميام ويتحدث يجادل 
. حيث تقف نفس الإنسان عمى حدود عالمين، مع ()خلال تطبيق مذىب الييمومورفيزم

                                                           
،َ: ع ثبة : اٌؼمً،  8221، اٌمب٘شح،2ِشاد ٚ٘جخ: اٌّؼغُ اٌفٍغفٟ، داس لجبء ٌٍطجبػخ ٚإٌشش، ؽ -8

 . 221ص 

2  - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne، OP.CIT، P25. Ph3. 

  ٍٛرؼزجش ا١ٌٍِٙٛٛسف١ه ِظطٍؼ ِؤٌف ِٓ ِمطؼ١ٓ ٠ٛٔب١١ٔٓ ّ٘ب ١٘Hylo  ، ٌٟٛرّضً ا١ٌٙ ٝ٘ٚ

، ٚ٘ٝ رّضً اٌظٛسح ، ٚ٘ٝ ٔظش٠خ ِذسع١خ أسعط١خ وبٔذ رفغش رىْٛ الأعضاء  Morphicِٚٛسف١ه 

ِٓ ِجذأ٠ٓ أعبع١١ٓ ّ٘ب اٌّبدح ٚاٌظٛسح ، ٚاٌّبدح ٘ٝ أعبط ا٠ٌٛٙخ فٟ اٌؼبٌُ اٌطج١ؼٟ ، ٚاٌظٛسح 

 ٠ّىٓ إٔزضاػٙب ثذْٚ أٞ رغ١ش عٛ٘شٞ .

 (.717:ِشعغ عجك روشٖ ، ص) ساعغ : فشدس٠ه وٛثٍغزْٛ 
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الله في الأعمى والعالم المحسوس في الأسفل. ففي كتابو "عن الكون، يُظير ويميام 
يًا في نظام العالم كتذكير بالانسجام، أي كمعرفة رياضية رًا ارتباطدو  كيف تمعب النفس

تسمح لنا "بقياس" النظام المعقول في العالم المادي. ىذه المعرفة الرياضية مفيدة 
؛ وكمقدمة Temperamentsلدراسة اللاىوت؛ وكعلاج طبي لموازنة الإنطباعات 

ارتباطًا وثيقًا بالأخلاق الداخمية. تمامًا مناسبة لجمالية ويميام الموسيقية، والتي ترتبط 
كما ييدف عمم الجمال إلى التعرف عمى الجمال الخارجي )الجميل لمنظر(، فإن 

 .(1)الأخلاق تيدف إلى التعرف عمى الجمال الداخمي)كالخير(
غير أن وجيو نظر وليام حول القوى العقمية تتعارض مع آراء الآخرين 

عمى الرغم من تأثره بالعديد من النواحي الفمسفية  ،(*)وابن سينا (*)وبخاصة أرسطو
إلا أنو يعارض بشدة المذىب الأرسطي أو ربما ابن رشد في حديثيم  ،االإيجابية لدييم

ويعارض حديث ابن سينا عن الذكاء أو  ،Agent Intellect ()عن العقل الفعال

                                                           
1 -Antonella Sannino(Ed)(2022):Reading of William of Auvergne، FIRENZE 

SISMEL - EDIZIONI DEL GALLUZZO، Pp4-5. 

 أثشص ِظب٘ش اٌؾ١بح اٌفىش٠خ فٟ اٌمشْ اٌضبٌضخ ػشش إٌضاع ؽٛي أسعطٛ فمذ أصبسد وزجٗ ػغخ ِٓ *

 ٌٍذ٠ٓ، ٚاسرىضد ٘زٖ اٌؼغخ فٟ عبِؼخ ثبس٠ظ. ٘بئٍخ ٌّب رؼّٕزٗ ِٓ لؼب٠ب ِؼبسػخ

ساعغ: ٠ٛعف وشَ: ربس٠خ اٌفٍغفخ الأٚسث١خ فٟ اٌؼظش اٌٛع١ؾ، اٌّؤعغخ اٌّظش٠خ ٌٍطجبػخ ٚإٌشش 

 .822، ص5282، اٌمب٘شح ، 8ٚسد٠ٕظ ٚاٞ، ؽ

*  رجٕٝ ١ٌٚبَ ِٓ أٚف١شْ ٚعٙخ ٔظش اٌف١ٍغٛف اثٓ ع١ٕب فٟ اٌؼذ٠ذ ِٓ اٌمؼب٠ب اٌفٍغف١خ ومؼ١خ

ٌز١١ّض ث١ٓ اٌغٛ٘ش ٚاٌٛعٛد ٚثٕٝ ػٍٝ ٘زٖ اٌمبػذح ِغأٌخ ِؾذٚد٠خ اٌخٍك ٚاػزّبد٘ب ػٍٝ اٌخبٌك، ا

 ٚوزٌه رأصش ثٗ فٟ لؼ١خ اٌز١١ّض ث١ٓ اٌؼمً اٌفؼبي ٚاٌؼمً إٌّفؼً، ٚغ١ش٘ب ِٓ اٌّغبئً اٌفٍغف١خ.

جذ اٌفزبػ إِبَ، ساعغ: فشدس٠ه وٛثٍغزْٛ: ربس٠خ اٌفٍغفخ ِٓ أٚغغط١ٓ إٌٝ دأض عىٛد، رشعّخ: إِبَ ػ

 .722، ص5282، اٌمب٘شح، 8اٌّشوض اٌمِٟٛ ٌٍزشعخ،ؽ

 اٌؼمً اٌفؼبي Agent Intellect ،اٌمذسح اٌزٟ رزٛعؾ ث١ٓ الأش١بء اٌّؾغٛعخ ٚاٌّفب١ُ٘ اٌّغشدح ٛ٘ :

ٚأشٙش اٌمبئ١ٍٓ ثٙزٖ اٌفىشح، ّ٘ب: اثٓ ع١ٕب، ٚرِٛب الأو٠ٕٟٛ، ؽ١ش أوذ اثٓ ع١ٕب ػٍٝ وْٛ ٘زا اٌؼمً ٘ٛ 

ِشرجخ فٟ عٍغٍخ اٌغٛا٘ش اٌشٚؽب١ٔخ اٌزٟ رؾىُ اٌؼبٌُ رؾذ فٍه اٌمّش، ٚر١ٕش اٌؼمً إٌّفؼً ثأشىبي  ادٔٝ

ِؼمٌٛخ. ٌزٌه، ٠ؼزجش ٘زا اٌؼمً ُ٘ ِظذس اٌّفب١ُ٘ اٌّغشدح ٚاٌّجبدا الأٌٚٝ ٌٍؼٍَٛ. ٚ٘زا الأِش ٠زفك 

ر٘ت ثؼغ اٌّؼٍم١ٓ ِغ ٔظش٠خ الإششاق ػٕذ أٚ غغط١ٓ؛ ٚ٘ٝ إششاق إٌفظ ِٓ خلاي الله، فٟ ؽ١ٓ 

ٚاٌمشاء اٌّغ١ؾ١ٓ إٌٝ اػزجبس اٌؼمً اٌفؼبي ٘ٛ الله ٔفغٗ، ث١ّٕب ٠ز٘ت الأو٠ٕٟٛ ٌٍٕظش إٌٝ اٌؼمً اٌفبػً 
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. كما ينقض الموقف الارسطي الذي يقسم Agent Intelligenceالعقلانية العاممة 
والمبدأ القائل بأن  ،داخل النفس Productiveأو إنتاجي  Agent فاعلالعقل إلى 

التي ينسبيا وليام  -فنظرية العقلانية الفعالية ،النفس لاتتجزأ يستبعد ىذه القسمة
 فاعلفكرة تقسيم العقل إلى عقل لقد رفض وليام من أوفيرن . (1)غير مقبولة -لأرسطو

وآخر منفعل، أو وجود عقل فعال منفصل عن النفس، كما جاء في تفسيرات أرسطو 
واعتبر ىذه الآراء غير متسقة مع تصوره لمنفس البشرية كوحدة  ،وابن سينا وابن رشد

 .متكاممة غير قابمة لمتجزئة
الفعال والعقل حض عقيدتي الذكاء دنظرية المعرفة، يسعى وليام إلى في و 

عمى  الفعال. فالعقيدة الأولى، الواردة عند ابن سينا، تقول بأن الصور المعقولة تُطبع
أن ىذا يتناقض مع حاجتنا إلى الدراسة  ى وليامر العاشر. ي العقل البشري من قِبل العقل

تفترض وجود عقمين في النفس  والتيلاكتساب المعرفة. أما عقيدة العقل الفعال، 
الإنسانية: عقل منفعل أو ىيولاني، وعقل فعال أو عامل، وىو الذي يطبع الصور 

فقد اعترض وليام في عصره،  والتي لاحظ شيوعياالمعقولة عمى العقل الييولاني. 
ف كل ما يمكن معرفتو أننا نعر  كما تفترضتتعارض مع بساطة النفس، لأنيا يا عمي

ظل غامضاً، حيث عبر عنو بألفاظ غير فقد تصوره الإيجابي لممعرفة  ابالطبع. وأم
عامل الله عمى أنو عقلًا فعالًا. لكنو في  قدرأى البعض أن وليام دقيقة واستعارية. وقد 

الحقيقة، لم يذىب إلا إلى أن الله يطبع عمى العقل البشري مبادئ الحقيقة والأخلاق؛ 

                                                                                                                                           
ومٛح ٌٍٕفظ اٌجشش٠خ ٚثٛطفٗ ِغؤلاً ػٓ رغش٠ذ الإدسان اٌؾغٟ ِٓ ِؾز٠ٛبرٗ اٌّبدح ٚرؾ٠ٍٛٙب إٌٝ 

 و١ٍبد، ٚعؼٍٙب فٟ ِزٕبٚي اٌؼمً إٌّفؼً.

https://philosophy.stackexchange.com/questions/29046/what-is-the-agent-

intellect-according-to-avicenna-and-aquinas  ٠َٛ الأص١ٕٓ اٌّٛافك 5257/88/87 اٌغبػخ

88.85    

1  -  Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT، P26، Ph3. 

https://philosophy.stackexchange.com/questions/29046/what-is-the-agent-intellect-according-to-avicenna-and-aquinas%20يوم%20الأثنين%20الموافق%2013/11/2023%20الساعة%2011.12
https://philosophy.stackexchange.com/questions/29046/what-is-the-agent-intellect-according-to-avicenna-and-aquinas%20يوم%20الأثنين%20الموافق%2013/11/2023%20الساعة%2011.12
https://philosophy.stackexchange.com/questions/29046/what-is-the-agent-intellect-according-to-avicenna-and-aquinas%20يوم%20الأثنين%20الموافق%2013/11/2023%20الساعة%2011.12
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ع النفس بكامميا اكتساب المعرفة العممية مباشرة فبمجرد معرفة ىذه المبادئ، تستطي
 .(1)دون توسط أي عقل فعال، سواء داخميا أم خارجيا

تقميميا من قدرات العقل في اكتساب  ويرجع رفض وليام ليذه الآراء إلى
متمقيًا سمبياً )عقلًا منفعلًا(  عمى كونوصر دور العقل الإنساني تحيث يق ،المعرفة

إكتساب عقولنا   يسعى لإكتساب المعرفة. ففي حاللممعرفة بدلًا من كونو باحثاً فعالاً 
من خلال تمقييا لكافة المعارف من الذكاء أو العقلانية  -بشكل سمبي–لممعرفة 
فمن يكون لمعقل أي حاجة لمبحث أو الدراسة أو قراءة الكتب أو حضور  ،العاممة

المحاضرات والدروس. بل كل ما عميو فعمو ىو تمقي المعارف من خلال الإشراق الذي 
يرفض وليام ىذه النظرية لأنيا تتعارض مع  ،. لذلك(2)يفيض من ىذا الذكاء الفعال

رؤيتو لمعقل كقوة فاعمة ومحركة لممعرفة، وليس مجرد متمق  سمبي ليا من مصدر 
دورًا أكثر إيجابية ونشاطًا في عممية اكتساب وأراد إعطاء العقل الإنساني  ،خارجي
ومن ىذه الناحية، يتفق ابن سينا مع ىذه الرؤية بإعتبار المعرفة الفكرية  .المعرفة

مكتسبة لمروح، فيى تعي ذاتيا بوصفيا فردًا لديو ميول أخلاقية والعديد  من 
 (3).م لا، باعتبارىا سمات تميز الروح، سواء كنا مدركين ليا أالخصائص الأخرى

قوة روحانية  يعتو عند وليام بوصفووبالتالي يمكن صياغة مفيوم العقل وطب
يو المستشار ف مستقمة عن الجسد والمادة، وىو جوىر غير مادي ولا يمكن تجزئتو.

يمكن  ،وبناءً عميو والمرشد للإرادة، التي تعتبر السمطة الحاكمة في النفس البشرية.

                                                           
1  - https://www.encyclopedia.com/humanities/encyclopedias-almanacs-

transcripts-and-maps/william-auvergne-c-1180-1249،  رُ اٌذخٛي إٌٝ اٌّٛلغ ثزبس٠خ

طجبؽبً. 22:22ثزبس٠خ  82/7/5252  

2 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT، P27، Ph1. 

3 - Roland J.Taske(1994). William of Auvergne on the individuation of 

human souls. Tradition، 49، 77-93.P82،Ph4. 
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والعقل المنفعل  ،من خلال تقسيمو إلى العقل الفعال توضيح طبيعة العقل عند وليام
 وىو ما أوضحو الفيمسوف في كتابو "النفس" عمى النحو التالي:

 :Active Intellectل( العقل النشط )العقل الفعا .1
يوضح وليام أولًا وجيو نظر أرسطو التي ترى بأن وظيفة العقل الفعال ىي 

العقل البشري. فيذىب أرسطو إلى أن ىذه جعل الصور المعقولة منعكسة بالفعل في 
ومن  ،الصور موجودة في عقمنا بالقوة، وأن العقل الفعال يستخرجيا من القوة إلى الفعل

يلاحظ وليام أن أرسطو قام بافتراض نظريتو عن العقل الفعال لتجنب الأفلاطونيات  ،ثم
طي )النموذجي( أو عالم الأنواع، الذي يشير إليو وليام أيضًا باسم العالم النم

Archetypal World(1)، وعالم الصور الأصمية، والعالم المعقول أو عالم المعقولات. 
يوضح وليام أن كل ما تتمقاه القوة العقمية من العقل الفعال لا  ،ووفقاً لذلك

يمكن أن يكون إلا صورة معقولة. يصوغ وليام حجتو في موقف أرسطو ضد الموقف 
 الأفلاطوني عمى النحو التالي: 

 ( "كل مشابية أو مماثمة تأتي من حقيقتيا وكل نسخة من أصميا".1)
 قوتنا الناطقة ىي مشابيات". فيمزم من ذلك( "الصور المعقولة التي تتمقاىا 2)
 ليا". مشابية( "إذن أنيا مستمدة من الحقيقة التي تكون 3)
إن ولة في عقولنا في العقل الفعال. توجد حقيقة الصور المعق ،ومن ثم 

إفتراض أن العقل الفعال لا يممك سوى شبو الحقيقة، ىو افتراض سيؤدي لشيء آخر 
، أن كل شبو منبثق من حقيقتو. من ثممى الأقل إن صح يحوي حقيقة ذلك الشبو، ع

لتفادي التسمسل إلى ما لا نياية، ستوجد حقيقة الصور المعقولة في عقولنا، بحسب و 
العقل الفعال،  أرسطو، في العقل الفعال. "لكن إن كانت الحقيقة عينيا موجودة في

                                                           
1 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT،، P164، Ph2. 
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ولن يكون مجرد مشابيو لصور الحقيقية سيكون فيو، واع والأنفالنمط الحقيقي لوجود ا
 . (1)"لمحقيقة، بل الحقيقة نفسيا، وستكون الحال كذلك مع بقية الصور

" وفي ذلك يقول:  ،يوضح وليام أىم الخصائص التي يتحمى بيا العقل الفعال
العقل الفعال الذي نناقشو ىنا ىو جوىر لو الحياة في نفسو. ولما ل يمكن أن يكون 
جوىراً جسديًّا، فمن الضروري أن يكون جوىرًا روحيًّا. ولما كان ليس نفسًا، ]فلابد أن 
يكون[ جوىراً روحيًّا منفصلًا، وليذا السبب يجب أيضًا أن يفيم بذاتو بفعل فيم 

اىمًا بالقوة فقط، لما كان ىذا السم الذي يُدعى بو العقل مستمر. لأنو لو كان ف
 ربماالفعال مناسبًا لو بأي معنى. وعلاوة عمى ذلك، سيحتاج إلى عقل فعال آخر بو 

يُخرج من القوة إلى فعل الفيم، وبيذه الطريقة ستكون المراجعة إلى ما ل نياية، 
كذلك، فإن مثل ىذا العقل  .لفعللأنو لن يكون ىناك عدد ول نياية لعقول الإمكان وا

الذي يفيم بذاتو وحده، سيفيم جميع المعقولت، و]سيفعل[ ذلك بفعل فيم مستمر 
 .(2)"أبدي، لأنو لن يحتاج إلى مساعدة من شيء خارج ذاتو لفيم أي من المعقولت

وفقاً لذلك تتضح مجموعة من خصائص العقل الفعال التي يراىا وليام عمى 
 النحو التالي:

 ل أي شيء من الموجودات الحسية أو الأشياء الجزئية.لا يستقبل العقل الفعا 
 .توجد الحقيقة فيو بطريقة قبمية عمى أي مماثمة أو مشابيو 
 (3)يمثل القوة العقمية الفاعمة والنشطة التي تفكر وتعقل وتدرك الأشياء. 

، وأوغسطينض وليام نظرية الإشراق لدى كل من ابن سينا يرف ،وبناءً عميو
التي تفسر الإدراك العقمي البشري من خلال افتراض وجود عقل فعال خارج الذات 

                                                           
1- Ibid، P165، Ph1.  

2 - William of Auvergne(ed)(2000):The Soul، Translated by: Roland J.Taske، 

Wisconsin: Marquette University Press، Pp430-431. 

3 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT، P166، Ph2. 
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يتم تفسير  -الذي اعتقد ويميام خطأً أنو رأي أرسطو  -الإنسانية. وفقاً ليذا الرأي 
عممية التفكير من خلال قيام العقل الفعال بإفاضة الصور المعقولة بالفعل مباشرة إلى 

لكن في تحميل ويميام، يفترض ىذا الموقف المشائي أن إشراق العقل المفكر البشري. 
الفعال ىو العمة الفاعمة الوحيدة لممعرفة البشرية. ويعترض ويميام قائلًا: إذا اختُزل 
الاكتشاف العقمي إلى مجرد تمقٍّ سمبي لمصور من فاعل متعال  عمى النفس، فكيف 

الحالة، ستصبح الدراسة والقراءة وحضور يمكننا تفسير ظاىرة العمل الفكري؟ في ىذه 
لا قيمة ليا في اكتساب المعرفة. يرى ويميام الدروس والتفمسف والبحث العممي أموراً 

ن الجيد الذي يبذلو المفكر في البحث والتحميل، وتجربتو الشخصية في كون التفكير أ
. يجب أن يكون عملًا شاقاً، تقدم أدلة كافية لرفض فكرة أن مصدر تفكيرنا خارج عنا

 وبالتالي، يستنتج ويميامتفكير الفرد نابعاً من فاعميتو الذاتية، كما تؤكد ىذه الظواىر، 
. يجب أن يكون فعل التفكير  التفكيرلا يمكن أن يكون أنو  ناتجاً عن عقل فعال متعال 

 .(1)ممكاً لمفرد نفسو، لكن بطريقة مقبولة من الناحية الميتافيزيقية
 Material or passiveطباع()العقل القابل للانالييولني  -العقل المنفعل .2

Intellect : 
ة بين العقميين الفعال والمنفعل إلى يذىب وليام من أوفيرن في بداية حديثو عن العلاق

طبيعة القوة العقمية أو العقل وعممياتو من خلال الحديث عن العقل  تتضح" لقول: ا
 .(2)"المنفعل )الييولني(

                                                           
1-  Matthew Robinson (ed):William of Auvergne، Albertus Magnus and the 

metaphysics of the individual agent of thought ،an article from: Klima، G.، & 

Ogden، S. (Eds.). (2016). The Metaphysics of Personal Identity: Proceedings 

of the Society for Medieval Logic and Metaphysics Volume 13. Cambridge 

Scholars Publishingm Pp3-4. 

2 - William of Auvergne(ed)(2000):The Soul، OP.CIT، P433، Ph3. 
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ىذا العقل الفعال "صوريًا" لكونو يصوّر أو يضفي أو ينقش أو يطبع  وقد سموا
الصور المذكورة سابقًا عمى العقل المنفعل. أما العقل الآخر فقد سموه "ىيولانيًا" بسبب 
شبو افترضوه لو بالمادة. ويكمن ىذا الشبو في القوة أو الاستعداد المذكور سابقًا الذي 

الصور المذكورة سابقًا. ومرة أخرى ]يكمن الشبو[ في بموجبو تحمل في نفسيا بالقوة 
استقبالو لتمك الصور، لأن كل مادة لدييا بالقوة كل الصور التي يمكنيا استقباليا. 
وكذلك فيي مستقبمة لكل الصور التي يمكن إخراجيا من قوتيا أو استعدادىا إلى الفعل 

 .(1)أو الوجود الفعمي
المادي )الييولاني( ىو حقيقة -العقل المنفعليتضح أن  ،ومن ىذه الناحية

 .(2)لا يستدعي حاجة إلى عقل آخر -يالتالنفس 
يؤكد وليام عمى أىمية دور العقل النشط في اكتساب المعرفة والحقيقة،  ،لذلك

حيث يعتبر أن العقل ىو المصدر الرئيسي لممعرفة، بينما الحواس توفر المعمومات 
 الأولية فقط.
مفيومي العقل الفعال والعقل الييولاني )أو المنفعل( بين  يكمن الإختلاف ،ومن ثم
ىو كيان أو جوىر منفصل حسب نظرية أتباع أرسطو التي  العقل الفعال :في أن

إخراج الصور المعقولة من القوة إلى الفعل في في ميمتو تكمن  ،ينتقدىا المؤلف
 ،ييولاني كما ينير النور الألوانيصورىا وينقشيا عمى العقل الو  ،العقل الييولاني

يُسمى ىيولاني لشبيو ؛ الذي يُسمى "فعال" لأنو يفعل ذلك في العقل الييولانيو 
يو قوة استقبالية تقبل التعديلات ف ،بالمادة في استعداده لقبول الصور المعقولة

يحمل الصور المعقولة بالقوة قبل أن حيث  ،والصور المعقولة من العقل الفعال
                                                           

1 -Ibid، Pp433-434. 

2 - Kretzmann، N.، Kenny، A.، & Pinborg، J. (Eds.). (1982). The Cambridge 

history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the 

disintegration of scholasticism، 1100-1600. Cambridge University Press.  

Pp446-447. 
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يكتسب المعرفة الفعمية من خلال تمقي الصور و  ،يخرجيا العقل الفعال إلى الفعل
م ىذا التصور ويرفضو، معتبرا أن النفس البشرية اولي. لكن ينتقد من العقل الفعال

ىي عقل واحد غير منقسم، قادر عمى الفيم والمعرفة الفعمية بذاتو دون الحاجة 
 .يؤكد وحدة النفس ووحدة قوتيا العاقمة لعقل فعال وعقل ىيولاني منفصمين. فيو

 :دل المعرفةب( ج
 معرفة الخالق:-1

جميع البشر يرغبون بالفطرة في المعرفة ىو "يرى وليام أن قول أرسطو بأن :
قول يقيني تماماً. ولأن ىذه الرغبة ىي نزعة روحية وفي الوقت نفسو فطرية، ولما 

تحقيقو بشكل طبيعي  لإشباع الذي ل يمكنىذه النزعة أو الرغبة بحاجة إلى اكانت 
عبثاً، فإنو من الضروري أن تكون النفس البشرية قادرة عمى الإشباع في  قد أعطت

المعرفة. ولما كانت ىذة الرغبة ل تنتمي إلى النفس البشرية إل وفقاً لمقوة العقمية، 
ذه الرغبة ول ى تحقيق واشباعقادرة عمى  من الضروري أن تكون القوة العاقمةفإنو 

 .(1)"في القوة العقمية يترك أثراً لتمك الرغبة
يتضح من ذلك مدى تأكيد وليام عمى قدرات النفس العاقمة في تحقيقيا لكافة 

تتركز الغاية الرغبات وتحويل وجودىا في العقل من حالة القوة إلى حالة الفعل. حيث 
القصد الطبيعي والميل الطبيعي لقوانا العقمية ف ،في معرفة الخالقمقوة الفكرية النيائية ل

سوى  بشيء آخرلن يمتميء نور المعرفة الكاممة  لأنإلى الحقيقة الأولى، الوصول ىو 
 .(2)معرفة الخالق

                                                           
1-William of Auvergne(ed)(2000):The Soul، OP.CIT، Pp426-427. 

2-Ibid، P444، Ph2. 
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ن معرفة الخالق ىي الكمال الأسمى إيوضح وليام التالي: "عميو وبناءً 
نفس من معارف أخرى والإشباع الحقيقي لمقوة العقمية البشرية. فميما عرفت ال

 .(1)معرفتو"في  بكمال، فإن بقاء الخالق مجيولً يترك داخميا ظممة الجيل بو والرغبة
يوضح وليام أن الطريق إلى السعادة الأبدية لايجب أن  ،ومن ىذه الناحية

ذلك لأن السعادة ىنا ليست الغاية فحسب بل ىى الوسيمة  ،يخمو من تقدير الله وتمجيده
إن  -أولً وىى:  ،ويبرر ذلك من خلال عده نقاط ،الأولى لموصول لمخير الأعظم

التجاه لمسعادة الأبدية مع تجاىل الإلو ليس فعلًا خيراً؛ لأن الإتحاد مع الإلو ىو 
فلايجب أن  ،الأبدية خير مخموقالسعادة إن  -الذي يحقق ىذه السعادة الأبدية. ثانياً 

فلايجب أن تقع المحبة عمى السعادة  ،يتوقف عندىا الإنسان بوصفيا الغاية النيائية
التجاه لمسعادة الأبدية وحدىا يخالف خطة العناية الإليية إن  -الأبدية ذاتيا. ثالثاً 

و بل في ذات لذلك فإن ىذا النوع من السعادة ليس غاية ،لمخالق ولمطبيعة ذاتيا
اتجاه الإنسان لمحبة إن  -طريق لمعرفة الخالق نفسو. رابعاً طريق لشيء آخر؛ أي 

يجعل من الإنسان شخصًا جاحدأً ومنكراً  -السعادة والحياة الأبدية من أجل ذاتو
وجب أن تكون المحبة ىنا  ،. لذلك(2)لمعاطي والواىب والمانح ليذه النعم والسعادات

 لأن المحبة لله لايمكن قياسيا. ،لله أكثر مما يعطييا ليباتو
فيى الغاية القصوى  ،يتضح لمباحثة أن الفكرة المركزية ىى معرفة الخالق ،إذن

نيا ستبقى ىذه القوة في سعي دائم والكمال المطمق لمقوة العقمية البشرية، التي بدو 
العميم اتحاداً ة. وىذه المعرفة لا تتحقق إلا باتحاد العقل البشري بالخالق يقمعرفة الحقمل

فيي فكرة صوفية عميقة تربط بين المعرفة الحقيقية  .مباشراً يجعمو يشرق بنوره عميو

                                                           
1-Ibid،  P427، Ph2. 

2 - William Of Auvergne(ed)(2009): On Virtues، Tr: Roland J.Taske، 

Milwaukee، Wisconsin :Marquette University Press، Pp57-58. 
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والكمال العقمي من جية، ومعرفة الخالق والاتحاد بو من جية أخرى، في رؤية كونية 
 .شاممة تجعل الخالق مصدر المعرفة ومنبعيا الأصيل

 :Universals ()معرفة الكميات-2
العقل المادي ىو جوىر النفس ولا يحتاج إلى ف -قبل الباحثة من كم أوضحت 

أي عقل آخر. فيو يُدرك المفردات والكميات عمى حد سواء، ويُصدر أحكامًا عمييا، 
لتأكيد ذلك في كتابو: "النفس" من حيث يذىب وليام  .(1)ويتمتع بحرية في أفعالو الفردية

الكميات، بل أيضًا الجزئيات، المادية وغير القوة العقمية ليس فقط تدرك  " خلال قولو:
 .(2)"المادية، الروحية والجسدية عمى حد سواء

 -امكانية إدراك العقل ليذه الكميات وليام يؤكد عمى فكرة رئيسة وىىغير أن 
فيناك ثوابت كمية لايمكن أن يطرأ  ،لا يعني امكانية القيام بأي تعديلات أو تغيرات فييا

                                                           

  ِٓ فٟ اٌفٍغفخ ٠ش١ش إٌٝ اٌخظبئض أٚ اٌؼلالبد اٌزٟ ٠ّىٓ أْ رظُٙش ٔفغٙب أٚ رزؾمك فٟ ػذد

الأش١بء اٌغضئ١خ اٌّخزٍفخ. فىً شٟء أطفش ِضلاً ٘ٛ رغغ١ذ أٚ ِضبي ٌٍخبط١خ اٌؼبِخ ٌٍظفشح، ٚوً شٟء 

ىٍٟ ٟ٘ ِزشبثٙخ ِشثغ ٘ٛ رغغ١ذ ٌٍخبط١خ اٌؼبِخ ٌٍّشثؼ١خ. ٚثبٌزبٌٟ، فئْ الأش١بء اٌزٟ رٕذسط رؾذ اٌ

ٚرزؼّٓ الأعئٍخ اٌفٍغف١خ اٌشئ١غ١خ ؽٛي اٌى١ٍبد: ً٘ ٠زُ اوزشبفٙب أَ اخزشاػٙب؟  فٟ ثؼغ اٌغٛأت.

و١ف ٠ّىٓ اٌزفى١ش فٟ شٟء ١ٌظ ٌٗ ِٛلغ ِىبٟٔ، ٌٚىٕٗ ٠زؾمك فٟ أِبوٓ ٚأصِٕخ ِزؼذدح؟ ِب ؽج١ؼخ 

١خ ِب إٌٝ ِغشد رشبثٗ؟ ٚو١ف اٌؼلالخ ث١ٓ اٌىٍٟ ٚاٌغضئٟ؟ ً٘ ٠ّىٓ رؾ١ًٍ اشزشان الأش١بء فٟ خبط

 ٠ذسن اٌؼمً اٌخبط١خ اٌؼبِخ ٚاٌّضبي اٌغضئٟ ٌٙب ِؼًب؟

ٚرشًّ اٌّٛالف اٌفٍغف١خ رغبٖ اٌى١ٍبد: اٌّضب١ٌخ )اٌٛالؼ١خ( الأفلاؽ١ٔٛخ اٌزٟ رشٜ أْ اٌى١ٍبد ِٛعٛدح 

عٛدح فٟ ثزارٙب ثشىً ِغزمً ػٓ الأش١بء )لجً الأش١بء(؛ ٚاٌّٛلف الأسعطٟ اٌزٞ ٠شٜ أْ اٌى١ٍبد ِٛ

الأش١بء ٌٚىٓ ١ٌظ ثشىً ِغزمً ػٕٙب؛ ٚاٌزظٛس إٌفغٟ اٌزٞ ٠ؼزجش اٌى١ٍبد أؼىبعبد ١ًٌّ اٌؼمً إٌٝ 

رغ١ّغ الأش١بء ِؼًب )ثؼذ الأش١بء(؛ ٚالاع١ّخ اٌزٟ رشٜ أْ اٌىٍٟ ِغشد ٌفظ )ٔفخخ اٌظٛد(؛ إٌٝ عبٔت 

ى١ش فٟ فئز١ٓ ِٓ الأش١بء )اٌغضئٟ اٌشه اٌؼبَ فٟ أْ ٘زٖ اٌّغأٌخ ٔبرغخ ػٓ رش١ؤ ِؼًٍ ٠ذفؼٕب إٌٝ اٌزف

 ٚاٌىٍٟ( ثذلاً ِٓ ِغشد اٌغضئ١بد.

ِٚغ رٌه، رؼُذ ٔظش٠خ اٌى١ٍبد أِشًا ثبٌغ الأ١ّ٘خ فٟ ػذح ِغبلاد، فّضلاً عززٛلف ٔظشرٕب ٌٍّؼشفخ ٚاٌؼٍُ 

ػٍٝ ِب إرا وبٔذ الأٔٛاع اٌطج١ؼ١خ ِخزشػخ أَ ِىزشفخ، وّب أْ ِشىٍخ الاعزمشاء عزظجؼ أوضش طؼٛثخ 

 اػزجُشد اٌزشبثٙبد اٌزٟ ٔغُمطٙب ػٍٝ الأش١بء ِغشد أِٛس رم١ٍذ٠خ أٚ اع١ّخ. إرا

Simon Blackburn(ed)(2008): The Oxford Dictionary of philosophy، 2nd ed،  

NY; Oxford university press، Article: U: Universals، P374. 

1 -Kretzmann، N.، Kenny، A.، & Pinborg، J. (Eds.). (1982). OP.CIT. 

2  -  William of Auvergne(ed)(2000):The Soul، OP.CIT، P433، Ph3. 
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اً عمى فيم قادر ل بد أن يكون العقل وىذا ما يؤكد عميو بقولو: " ،عمييا أي تغيير
العلامات أو الصور الواضحة، وليذا يصح أن نسأل من أين جاءت تمك العلامات أو 
الصور إلى أذىاننا. وكذلك الأمر بالنسبة لمعقل أو الفيم لمبادئ العموم التي تعرف 

بيا أو بيا تتأثر في أذىاننا  بذاتيا: فيل ىذه العلامات أو الصور التي تفيم
بالمبادئ نفسيا أو بشيء آخر؟ ويبدو أنو ل يمكن بأي حال من الأحوال أن يتأثروا 
بالمبادئ نفسيا، لأن المبادئ كمية، ول يبدو أن الكميات تعمل ول تعمل بيا. علاوة 

نسان، فميس من الممكن أن يقرأ الإ  ،عمى ذلك، ل يمكن لأي تعديل أن يتأثر بالكميات
أو يغني، أو يجادل، أو يتفمسف بطريقة ل يفعميا أي إنسان بمفرده. ومن الواضح 

إذن أنو ل يمكن لأي عمل أن يصدر عن مثل ىذه المبادئ، بما أنيا مبادئ كمية بلا 
 .(1)"شك، وليذا السبب ل يمكنيا أن تحدث أي تعديل أو تأثير في نفوسنا

مثال أو الصور المعقولة ليا بالضرورة يتضح أن ىذه العلامات والأ ،ومن ثم
لابد من أن يكون سبب يؤثر فييا، ولأن ىذه المبادئ لا يمكن أن تكون أسباباً لتأثيرىا، 

. وبما أنو لا يمكن أن يتم ذلك بالكميات، ليا تأثير عمى النفس من خلال القوة العاقمة
كما ظن أفلاطون، فمن الضروري أن تكون ىذه الانطباعات ناتجة عن شيء خاص 

ومفرد، وليذا السبب احتفظ أرسطو بالعقل الفعال. ىذا العقل المميء بالعديد من 
 .(2)ىذه الصور والأشكال ىى الكمياتلمعرفة، ا التي تفيض وتنُتجالصور 

ؤكد وليام أنو ليس من الممكن أن تكون الكميات ىي التي تؤثر أو ي ،ولذلك
ر. وبالتالي، يرى أن ىناك يتنطبع عمى العقل، لأن الكميات لا تستطيع الفعل أو التأث

حاجة لوجود شيء آخر، ربما عقل فعال أو قوة إليية، لكي ينطبع ىذا الكمي عمى 
ت. وىكذا، تبرز الكميات كمشكمة فمسفية العقل البشري ويجعمو قادرًا عمى إدراك المعقولا

                                                           
1  - Ibid، P444، Ph2. 

2 -Ibid، Pp444-445. 
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مركزية تتعمق بطبيعة المعرفة وعلاقة العقل البشري بالعالم المعقول. وتدور المناقشات 
القوى التي تربط بين العقل الكميات والمبادئ العامة، وما ىى حول كيفية إدراك ىذه 

 وىو ما سيتضح من خلال الحديث عن الأحداث الذىنية. ،(1)والكميات
 المعرفة: الأسس الميتافيزيقة –ثانياً 

ل إلى حالات وعي متغيرة مشابية أن الروح البشرية يمكنيا الوصو يؤكد ويميام 
اً لتمك المدعاة في الطقوس السحرية، ولكن ليس بالوسائل التي افترضيا السحرة تمام

لبشر يولدون لمعرفة بأن اما جادلت النظريات الأفلاطونيو في ا والفلاسفة عادةً. غالباً 
مجيزين مسبقاً بمعرفة الأفكار التي تعمل كنماذج أصمية لنظائرىا الأرضية. الأرواح 

ما تذكرت أكثر، كممراحل التجسد؛ فتتذكر بشكل غير كامل الأفكار التي واجيتيا بين 
.لذلك، كانت اقرب عمى التحمي بمعرفة عقمية ترقي النفس لتكون اقرب لعقول الفلاسفة 

ويميام عمى النظريات الأفلاطونية المزعومة لممعرفة الجوىرية، وبدلًا منيا، عترض ي
ن لم تكن في تفاصيميا، والتي تفيد بأن  يطرح نظريتو الخاصة، المتأثرة بأرسطو وا 
الروح توجد عمى أفق عالمين، وأن العوامل الخارجية يمكنيا تنشيط قدراتيا الفكرية 

فلاطونية وجود معرفة فطرية أو سابقة لمتجربة. الرؤية الأإذن، تفترض  .(2)الكامنة
رؤية ويميام أكثر نحو فكرة  بينما تميل .الأرواح "تتذكر" المعرفة من حياة سابقة

وبالتالي، يدحض وليام .اكتساب المعرفة من خلال التجربة والتفاعل مع العالم الخارجي
 ل البشري والمعرفة.الأفكار الفمسفية التقميدية ويقترح نيجاً جديداً لفيم العق

 العقل والعالم:جدل العقل والوقائع الشيئية: -1
يؤكد وليام من أوفيرن عمى أن كتَّاب المدرستين الأرسطية والأوغسطينية وجب 
عمييم أن يؤكدوا بدىية أن مجال العقل البشري ىو العالم المجرد، بحيث يأتي إدراكنا 

                                                           
1 -Ibid، Pp445-446. 

2-Thomas Benjamin(ed)(2006): The Demonology of William of Auvergne، 

PHD، USA: The University of Arizona.P237، Ph1. 
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عبر الحس، في حين لا يسيم العقل إلا المعرفي للأفراد الموجودة في العالم المادي 
بالكميات. وبالطبع، كان الاعتقاد الأرثوذكسي يقتضي أن تشمل معرفة الله كما تشمل 

يحصر إشكالية الإدراك المعرفي العقمي  -في ىذا العصر -عنايتو الأفراد، كان التقميد
تخدم الفلاسفة اس ،لذلك .للأفراد بصورة عرضية ومادية من خلال نطاق المعرفة الإليية

المعرفة البشرية. كان من  وحدود التناقض بين المعرفة الإليية والبشرية لتوضيح قيود
المتوقع أن يؤدي ىذا التطور إلى التركيز عمى قدرة المعرفة البشرية في منتصف القرن 
الثالث عشر. وفي ذلك الوقت، أصبح التركيز عمى توضيح أنو يمكن لمعقل المادي أن 

ياء الفردية في المستوى الفكري مع الاعتماد عمى التجربة الحسية. وفي يعرف الأش
 the intellectual ()ىب المعرفة المتعمق بالوعي الفكري للأفرادالنياية، تم اعتماد مذ

awareness of individuals(1). 
وبالتالي، فمعرفة العالم ىى معرفة الطريقة التي يكون عمييا الكون، أي معرفة 

 .(2)الأشياء الموجودة والطريقة التي يكون بيا كونًا
يذىب وليام لمتأكيد عمى أن التجارب الحسية تجبرنا عمى افتراض عالم  ،لذلك

 ،وعالم من الأشياء الجزئية أو الأفراد ،من الأشياء المحسوسة والعالم الحسي نفسو
يمكن القول  ،لذلك. Ineligiblesلذلك وجب عمى العقل افتراض عالم من المعقولات 

وىما عالم المعقولات؛ وىو العالم الذي  ،أن وليام قد افترض في مؤلفاتو وجود عالمين

                                                           

  ،ٌٗٛ٠ش١ش إثٝ ِغزٜٛ الإدسان ٚاٌفُٙ اٌّؼشفٟ اٌزٞ ٠ّزٍىٗ اٌفشد ؽٛي رارٗ ٚث١ئزٗ ٚاٌؼبٌُ ِٓ ؽ

٠ٚشزًّ اٌٛػٟ اٌفىشٞ ػٍٝ لذسح اٌفشد ػٍٝ اٌزفى١ش إٌمذٞ ٚاٌزؾ١ٍٍٟ ٚفُٙ اٌّفب١ُ٘ اٌّغشدح ٚاٌزفى١ش 

ٌزم١١ُ إٌمذٞ ٌلأفىبس فٟ اٌزفى١ش رارٗ، ٠ٚز١ّض ٘زا إٌٛع ِٓ اٌٛػٟ ثبٌمذسح ػٍٝ اٌزأًِ اٌزارٟ ٚا

 ٚاٌّؼزمذاد.

) consciousness/-http://plato.stanford.edu/entries/self(see:  

1 Kretzmann، N.، Kenny، A.، & Pinborg، J. (Eds.). (1982). OP.CIT، Pp460-

461. 

2-William of Auvergne(ed)(1989):  The Trinity، Or، The First Principle، tr: 

Roland J. Taske، USA; Marquette University Press، Pp27-28. 

http://plato.stanford.edu/entries/self-consciousness/
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يربط بين العقل والوقائع الشيئية بحيث يعكس العلاقة بين العقل والعالم المادي من 
وأما العالم الآخر وىو العالم النموذجي؛  ،ودور الحواس فيو من ناحية أخرى ،ناحية
وىو ما يوضحة  ،لعالم الذي افترضو وليام لدحض فكرة أفلاطون عن عالم المثلوىو ا

 عمى النحو التالي:
 عالم المعقولت: ( أ)

لا تدرك عقولنا في ىذه الحياة بذاتيا وبصورة صحيحة سوى الكميات؛ أي  -أولاً 
الأجناس والأنواع والعناصر المشتركة الأخرى التي سماىا أفلاطون صورًا، فلا بد أن 

الأمر الذي يفسر اسبقية وليام  .(1)ون ىذا العالم المعقول عالمًا لمكميات أو للأنواعيك
الذي يقرر تأثير الوقائع  Phenomenolismمن أوفيرن في تأسيس المنيج الظاىراتي 

 ومن ثم تشكيل الوعي المعرفي. ،الحسية عمى الأعضاء الحاسة
لدينا ىى مشابيو بين العارف يقدم وليام حجة تقول بأن "كل معرفة  -ثانياً 

والمعروف عبر تمك القوة أو الجزء الذي يُعرف بو." ففي حالة الحواس، يُنتج التشبو 
ه 0لمحاسة بالشيء المحسوس بفعل الشيء المحسوس عمى الحاسة؛ لذا فإن تشب

العقل سينتج بفعل الشيء المعقول عمى العقل الييولاني. "لكن ما لا وجود لو لا يمكنو 
ل أو الطبع في شيء؛ فلا بد إذن من وجود المعقولات التي تطبع في عقولنا ىذه الفع

الأمر الذي يفسر تقرير الفيمسوف بما يسمى انطولوجيا الفكر ".(2)الأشباه أو التعديلات
من حيث تقريره وجود الفكرة وجوداً مستقلًا داخل العقل بشرط إمكانية الوصف 

وة عمى ذلك، فلا يجب وجود ىذه الصور الكمية أو وعلا الفينومينولوجي ليذه الأفكار.
المشتركة فحسب، بل يجب أن توجد عمى الوجو الذي تفُيم بو، تمامًا كما يجب أن 
توجد الأشياء المحسوسة لا أن توجد فحسب، بل أن توجد عمى الوجو الذي تُحس 

                                                           
1 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT، P168، Ph3. 

2 -Ibid، P168، Ph4. 
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موجودات مجردة  لم تعد الكميات العقمية )المفاىيم والتصورات والمثل...( ،ومن ثم.(1)بو
 فقط ولكنيا واقعية أيضاً.

شيادةً من العقل، إذ صدق لو لم يوجد عالم معقول، لكانت الحواس أ -ثالثاً 
الأشياء المحسوسة ليا وجودىا عمى الوجو الذي تشيد بو الحواس عميو. لذا وجب 
لأسباب أولى وأرجح أن تكون لممعقولات وجودىا عمى الوجو الذي يشيد بو العقل 
عمييا. لكن العقل يشيد بأنيا مشتركة، خالدة، منفصمة عن الكون والفساد وعن كل 

يقدم وليام لمكميات العقمية صفة جديدة لم تكن موجودة من  ،ومن ثم. (2)اضطراب تغير
وىى صفة الشيئية. الأمر الذي يؤكد أن الفكر أو  ،قبل عبر تاريخ الفكر الفمسفي
أو أحداثاً ذىنية بالمعنى المعاصر في فمسفة  ،ق عينيةالمقولة لدى وليام إنما ىى حقائ

 العقل.
رابعًا، يقدم وليام حجة بأنو لو لم يوجد عالم معقول، "لكانت الحواس وحدىا 
صادقة أو موثوقة، وكان العقل كمو مضملًا، لأنو سيكذب عن كل شيء، عن وجود 

وليام بين ثلاث  يميز ،ومن ثم المعقولات وحقيقتيا، أو عن نمط وجودىا أو كيفيتيا."
 وىى:أنواع من الصدق، 

وفي ىذه  ،الصدق الواقعي: وىو الحالة المرتبطة بمعرفة وقائع العالم الحسي-1
في مقابل  ،الحالة يكون الصدق الواقعي يقينياً وبخاصة في حالة إختفاء فعالية العقل

 الثقة في المعرفة المكتسبة من الحواس.
 ،المترتب عمى حالات الإعتقاد الخالصالصدق المجرد: وىو الصدق -2

ويعتمد ىذا النوع عمى المقولات والمفاىيم الكمية المجردة؛ وىو يقابل عالم المثل 
 الأفلاطونية.

                                                           
1  - Ibid. 

2  - Ibid، Pp168-169. 
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الصدق العقمي الواقعي: يتضمن الكميات العقمية بوصفيا وقائع عينية أو -3
وجوده دون  يكون الصدق العقمي الواقعي يقنيًا في حالة ،أحداث. وفي ىذه الحالة

 ارتباط ىذا اليقينبوجود العالم الخارجي أو عدم وجوده.
أنو لما كانت الصور المعقولة تعديلات أو انطباعات، فلا خامسًا، يؤكد وليام 

بد من فاعل أو فواعل تطبعيا. لكن الأشياء المحسوسة لا تطبع سوى أشباه لنفسيا، 
وفي ذلك  .كون دلائل عمى المعقولاتوتمك الأشباه لا تكون إلا دلائل عمييا. لذا لن ت

وعلامات صحيحة  دلالاتيقول وليام أنو لايمكن معرفة الأشياء إلا من خلال 
يطبق ىذا الأمر عمى الكيانات العقمية التي تمتمك في ذاتيا علامتيا  ،وملائمة. لذلك

لا فإن ىذه الكيانات العقمية لن  ،المعقولة التي ستنطبع عمييا من خلال ىذه الأشياء وا 
 . (1)يمكننا معرفتيا إلا في حالتيا الحاضرة
أن الأشكال المفيومة )الأفكار والمفاىيم العقمية( يتضح من ذلك افتراض وليام 

ىي تعديلات أو انطباعات في العقل. وىذا يعني أنيا ليست موجودة بشكل جاىز في 
أو عامل ما يُحدث ىذه الانطباعات ويطبع  العقل منذ البداية، بل يجب وجود شيء

ثم يناقش إمكانية أن تكون الحواس المادية والأشياء المحسوسة  .ىذه المفاىيم في العقل
ىي المصدر ليذه المفاىيم. لكنو يرفض ىذا الافتراض لأن الحواس لا تنُتج سوى 

فمثلًا، عندما نرى  نظائر أو نسخ ليذه الأشياء المادية، وليست المفاىيم العقمية نفسيا.
شجرة، فالصورة التي ننتجيا في عقولنا ىي نظير أو نسخة لمشجرة المادية، وليست 

 .المفيوم العقمي لمشجرة
. حيث يتطمب وبناءً عميو يوضح وليام دور الحواس في ىذا العالم المادي

الحس استقبال الصور المحسوسة، لكنو يتمثل في الحكم عمى ىذه الصور، وىو نشاط 
لمنفس. وبالمثل، فإن المعرفة العقمية ليست مجرد استقبال لمصور المعقولة، سواء من 

                                                           
1-Ibid، Ph169، Ph3.  
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عقل فاعل أو من الله، بل ىي نشاط لمقوة العاقمة؛ بحيث تقف النفس البشرية عمى أفق 
في الأعمى والعالم المحسوس في الأسفل، وتتمقى الإشراق من كمييما؛ عالمين مع الله 

فتتمقى من الله المبادئ الأولى لمعموم والأخلاق. غير أن وليام لم يتوسع في نظرية 
الإشراق؛ وجعل كل تفكيره منصبًا عمى القوة العاقمة التي تتمقى الإشراق من العالم 

،  Abstraction، والتجريدSensationوىى: الإحساس ،المحسوس بثلاث طرق
تدرك  -. فمن خلال الإحساسConjunctionأو الاقتران   Connectionوالاتصال

القوة العاقمة الظواىر العرضية المحسوسة للأشياء، لكنيا تستدل منيا عمى وجود جوىر 
تغفل القوة العاقمة تفاصيل مختمفة، بحيث يصبح صورة  -كامن. ومن خلال التجريد

يُستدل عمى المعمولات من  -ممثمة لأي فرد من نوعو. ومن خلال الاتصالفرد معين 
  .(1)العمل، والعمل من المعمولات

من التدىور بسبب ويرى ويميام أن القدرات الفكرية لمروح البشرية لا تعاني 
اتصاليا بالجسد؛ بل عمى العكس، تحتاج الروح إلى حواس الجسد لتنشيط قواىا. بعيداً 

أن لبشرية غير المتجسدة ضعيفة. يؤكد ويميام دراك أكبر، ستكون الروح اعن امتلاك إ
الحواس البشرية "تحفز" القوة الفكرية البشرية عمى إدراك الأشياء. فالحواس لديو تعمل 
كنوع من المحفز لمعقل البشري. لم تزود العقل مباشرة بالمعمومات التي يحتاجيا عن 

، مما سمح لو بإدراكيا مباشرة. ربما من التحفيزالأشياء الخارجية، بل قدمت نوعاً 
زائدة عن الحاجة لمروح قبل السقوط، لكن في رأي ويميام، كانت تحتاجيا  تكون الحواس

مم يكن معارضاً تماماً لفكرة أن تقميل الاتصال بين الروح فلمعمل بشكل صحيح. 
 .(2)والجسد سيزيد من النطاق الفكري لمروح

                                                           
1  - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne،OP.CIT، Pp27-28. 

2-Thomas Benjamin(ed)(2006): The Demonology of William of Auvergne، 

OPCIT .Pp238-239. 
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موقائع الشيئية ر الذي تمعبو الحواس في الإدراك العقمي لوبناء عميو يتضح الدو 
المعمومات الأولية عن الأشياء الخارجية لمعقل الحواس توفر  -عمى النحو التالي: أولاً 

نما العقل النشط ىو الذي  -ثانياً  .المنفعل لكنيا لا تعطي الفيم الحقيقي ليذه الأشياء، وا 
 .يفسرىا ويضفي عمييا المعنى

يستنتج أن ىذه النظائر الناتجة عن الحواس لا يمكن أن تكون إشارات  ،لذلك 
أو رموزاً لممفاىيم العقمية، لأنيا فقط إشارات للأشياء المادية نفسيا. وبما أن المعرفة 
الحقيقية لا يمكن أن تحصل إلا من خلال الإشارات والرموز الخاصة بالشيء المراد 

 ،بالتالي .كون معروفة لنا من خلال الحواس وحدىامعرفتو، فإن المفاىيم العقمية لن ت
ينتيي وليام إلى ضرورة وجود مصدر آخر يطبع ىذه المفاىيم العقمية المجردة في 
لا فستظل ىذه المفاىيم مجيولة وغير قابمة لممعرفة بالنسبة لنا  عقولنا بشكل مباشر، وا 

النظرة  الاستدلالىذا ويعكس  .كبشر في حالتنا الحالية التي تعتمد عمى الحواس
الكلاسيكية التي ترى أن مصدر المعرفة الحقيقية لا ينحصر في الحواس فقط، بل لابد 

يمكن إجمال و  .من وجود مصدر عقمي أو نفسي لممعرفة المجردة والمفاىيم العامة
 خصائص العقل المنفعل المادي عمى النحو التالي:

  انطباعاتياقابميتو لمتأثر بالأشياء الخارجية والحصول عمى. 
  يتمقى الصور أو الرموز عن الوقائع الشيئية الخارجية من خلال الحواسأنو. 
  يعمل كمرآة عاكسة للأشياء الخارجيةأنو. 
  لا يستطيع بنفسو فيم معنى ىذه الصور أو الوصول إلى الحقيقةأنو. 
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يؤكد وليام عمى القدرة التي تمتمكيا القوة العقمية في الحصول  ،جانب آخرعمى 
وىما: من الأسفل، أي من جية الأشياء المحسوسة عبر  ،عمى الاستشراق من جيتين

 .(1)عممية التجريد أو الكشف، ومن الأعمى، أي بفعل العقل الفعال
ثل يقدم وليام سمسمة من الحجج لإثبات أن الحقيقة لا توجد في عالم المُ 

وليام أن  يؤكد -التالي: أولاً عمى النحو بل في ىذا العالم المحسوس،  ،الأفلاطوني
بشكل صحيح وحقيقي. لأن حقيقة  "نسخة""النموذج الأصمي لا يمكن أن يُسمى حقيقة 

توجد أي شيء ىي جوىره أو ماىيتو، أي وجوده، وىذا ما تكشفو التعريفات". لذلك، 
يستدل  -ي تُطمق عميو التعريفات أولًا وبشكل أساسي. ثانياً حقيقة الأشياء في الكائن الذ

يوجد الشيء نفسو، والعكس صحيح". لذلك،  -وليام بأنو حيث توجد حقيقة كل شيء
إذا كانت حقيقة النار أو التراب موجودة في عالم المُثل، فسيكون لابد أن توجد النار 

يشير  -عميو مشاكل عديدة. ثالثاً  الحقيقية والتراب الحقيقي ىناك أيضًا، وىو ما يترتب
إلى أنو إذا كانت حقيقة الأشياء موجودة في عالم المُثل، فمن يوجد في ىذا العالم 
المحسوس أي جسم حقيقي أو جوىر حقيقي أو أعراض حقيقية أو شمس حقيقية أو 
 -قمر حقيقي أو سقراط حقيقي، بل ستوجد ىذه الحقائق في عالم المُثل فقط. رابعاً 

وليام أفلاطون في مأزق: فإما أن يكون عالم المُثل غير قابل للانقسام إلى يضع 
أجزاء، وبالتالي لن يوجد فيو أي شيء ثلاثي الأبعاد مثل الأرض الحقيقية، أو أن يكون 

يخمص وليام إلى أن  -عالم المُثل عالمًا محسوسًا آخر مشابيًا ليذا العالم.خامساً 
قالو عن عالم المُثل والأنواع، حيث إن الحقائق أفلاطون لم يفيم بشكل صحيح ما 

 .(2)توجد في ىذا العالم المحسوس وليس في عالم المُثل المجرد

                                                           
1 Teske، R. J. (1998). William of Auvergne and Plato's World of 

Ideas. Traditio، 53، 117-130، P121. 

2-Ibid، Pp121-123.  
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لذلك، يرفض وليام فكرة وجود الحقائق في عالم المُثل الأفلاطوني، ويؤكد أن حقائق 
 .الأشياء موجودة في ىذا العالم المادي المحسوس

 العالم النموذجي:)ب(
يعتمد وليام عمى مفيوم أوغسطين لمعالم حيث يرى بأنو عبارة عن عالم أرضي 

حيث يرى كلا  ،وفيم اللهبالإقتراب من الرؤية المباركة  بمرتكبي المعاصييسمح 
وىذه استعارة  ،بمثابة مرآة تعكس صورة ومظير الله الفيمسوفين أن العقل الإنساني

شكال الموجودة في العالم الواقعي إلى بلاغية القصد منيا توضيح وصول الصور والأ
العقل الإنساني الذي يمكنو في النياية من تفسير الواقع والإقتراب أكثر من معرفة 

 . (1)الله
نكاره لوجود الحق ائق عمى الرغم من نقد وليام لفكرة عالم المُثل الأفلاطوني وا 

 The Archetypal حتفظ بفكرة عالم النماذج الأزلية فيو، إلا أنو في الوقت نفسو ي
World يوضح وليام عدة طرق لبيان الاختلاف بين عالم المُثل  .ولكن بطريقة مختمفة

 :، وىي(2)الأفلاطوني والعالم النموذجي )الأزلي( الذي يؤمن بو
المثال  -المعنى الأول :"تمييز وليام بين معنيين لمفيوم "المثال" أو "الصورة .1

 .تمييزىا، مثل صورة سقراط أو قيصرو ما ينشأ عن الحقيقة ويعمل عمى ى
وىو الأقل دقة، أن المثال ىو الشيء المشابو نفسو، وبيذا  -والمعنى الثاني

 ."المعنى تسمى أفكار الأشياء في عقل الخالق "صور" أو "أمثمة

                                                           
1 -Winston Black (ed)(2017) : Faces of the World: William of Auvergne and 

the Rhetoric of Penance- In: Essays Joseph Ward Goering p. 419-442، Pp424-

425. 

2 -William Of Auvergne(ed)(2009): On Virtues، OP.CIT، P66، Ph2. 

http://opac.regesta-imperii.de/lang_en/anzeige.php?buchbeitrag=Faces+of+the+World%3A+William+of+Auvergne+and+the+Rhetoric+of+Penance&pk=2485137
http://opac.regesta-imperii.de/lang_en/anzeige.php?buchbeitrag=Faces+of+the+World%3A+William+of+Auvergne+and+the+Rhetoric+of+Penance&pk=2485137
http://opac.regesta-imperii.de/lang_en/anzeige.php?sammelwerk=Essays+Joseph+Ward+Goering
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معناىا الحقيقي تمييز وليام بين مجموعة من الأسماء التي تنطبق عمى الله ب .2
مثل "الوجود"، "الحق"، "الخير"، بينما عمى المخموقات فيي تنطبق بمعنى 

 .مجازي ومشابو فقط
تأكيد وليام أن حقائق الأشياء توجد في ىذا العالم المحسوس، وليس في عالم  .3

 .المُثل، فيناك نار حقيقية وتراب حقيقي وجوىر حقيقي في ىذا العالم
المُثل الأفلاطوني إما أن يكون غير قابل للانقسام،  يذىب وليام إلى أن عالم .4

وبالتالي لا يحتوي عمى أشياء ثلاثية الأبعاد، أو أنو سيكون عالمًا محسوسًا 
 .آخر مماثلًا ليذا العالم

تفسير وليام لفكرة عالم النماذج الأزلي عمى أنو الحكمة الإليية التي تحتوي  .5
يا باستثناء الصفات المنسوبة إلى عمى أفكار المخموقات، لكنيا ليست حقيقت

 .(1)الله مثل الوجود والحق
يوضح وليام الاختلاف من خلال تمييزه بين المعاني المختمفة لممثال،  ،لذلك

وربطو لعالم النماذج بالحكمة الإليية بدلًا من عالم المُثل المنفصل، وتأكيده عمى وجود 
 .حقائق الأشياء في ىذا العالم المحسوس

وليام، الحكمة الإليية ىي عالم النماذج الأزلية التي تحتوي عمى أفكار فوفقًا ل
وصور جميع المخموقات. لكن ىذه الأفكار والصور في الحكمة الإليية ليست حقيقة 
الأشياء في العالم المحسوس، باستثناء بعض الصفات التي تنُسب إلى الله بشكل 

بمعنى آخر، يرى وليام أن الحكمة الإليية ىي  ."أساسي مثل "الوجود" و"الحق" و"الخير
مثل عالم المُثل الذي يضم أفكار كل المخموقات، ولكن ىذه الأفكار ليست حقيقة 
الأشياء في العالم المادي، بل ىي فقط صور ونماذج ليا، ما عدا بعض الصفات 

                                                           
1 - Teske، R. J. (1998). William of Auvergne and Plato's World of 

Ideas. OP.CIT، Pp126-130. 
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م الإليية مثل الوجود والحق والخير، فحقيقتيا موجودة في الله وليست في العال
 .المحسوس

فإن وليام يحتفظ بفكرة عالم النماذج الأزلية لكن من خلال ربطو بالحكمة  ،لذلك
الإليية، وليس كما فيمو من عالم المُثل الأفلاطوني الذي رفضو لاحتوائو عمى حقائق 

الوقائع الشيئية )الأشياء الخارجية( ىي موضوع العقل، أي ما ف .الأشياء المحسوسة
ثم يأتي  .العقل المنفعل يتمقى انطباعات ىذه الأشياء أولاً و  .ويدركويتعامل معو العقل 

ضفاء المعنى عمييا والوصول إلى  دور العقل النشط في تفسير ىذه الانطباعات وا 
لذلك، وفقاً، فالعقل النشط ىو المفتاح لاكتساب المعرفة الحقيقية عن العالم  .حقيقتيا

العقل المنفعل، ولكنو ىو الذي يفسرىا الخارجي، حيث يعتمد عمى مدخلات الحواس و 
 .ويستنتج منيا المفاىيم والأفكار الحقيقية

 .الذىنية: العقل والكيانات المجردة العقل والأحداث-2
 ،بوصفيا أحداثاً لمشعور والتفكير والإرادة وما إلى ذلك الذىنيةتُعرف الأحداث 

فيى التي تشكل الحياة الواعية لمفرد. فمسألة ما إذا كانت الأحداث العقمية متطابقة مع 
الأحداث الجسدية المعقدة، أو ما إذا كانت ىذه اليوية منطقية، ىي مسألة مركزية في 

.يمكن توضيح النزعة العقمية بوصفيا أي نظرية تفترض بشكل (1)مشكمة العقل والجسد
ات العقمية، حيث تعني كممة "عقمية" إظيار القصد، وليس واضح الأحداث والعممي

بالضرورة أن تكون غير مادية أو غير فيزيائية. تتم صياغة النظرية العقمية من حيث 
 .(2)الاعتقاد، والرغبة، والتفكير، والشعور، والأمل، وما إلى ذلك

                                                           
1-Simon Blackburn(ed)(2008): The oxford dictionary of philosophy، 

OP.CIT،Article: M; Mental Events، P230.  

2 - Robert Audi (Ed)(1999):The Cambridge Dictionary of Philosophy، 2nd  

Ed، USA: Cambridge University Press، Article: m: Mentalism (mental 

events)، P590.  

https://www.amazon.com/Robert-Audi/e/B000AP9GNM/ref=dp_byline_cont_book_1
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ولًا لابد من التوضيح أ ،وفي ضوء الحديث عن علاقة العقل بالأحداث الذىنية
؛  Theoretical intellect العقل النظري -الأول ،أن العقل عند وليام لديو جانبان

بينما الجانب الآخر  ،تتصف المعرفة فيو بأنيا معرفة نظرية ،وىو عقل تأممي وتجريدي
ستخدم أكثر في الأفعال ؛ وىو العقل الذي يPractical Intellect  ىو العقل العممي

في حين يكون  ،ومن ثم يتضح ارتباط العقل النظري بأسباب وبراىين التعمم ،الأخلاقية
. لذلك فالأحداث الذىنية ستكون في (1)من الخبرة العممية االعقل العممي مكتسبً 

نات العقمية االجانبيين النظري والعممي؛ ففي الجانب النظري ستكون متضمنة في الكي
العممي ستكون موضوعية في الأشياء وفي العقل  ،المجردة الموجودة في العقل

 الخارجية التي ستُدرك من خلال الحواس ويتم تجريدىا كإنطباعات حسية عمى العقل.
توضيح أىم الأحداث الذىنية والرئيسة في ى لإ يذىب وليام ،وبناءً عميو 

ن لأرسطو ىناك فلاسفة وأتباع آخرو: "وفي ذلك يقول ،وىى الفيم ،عممية المعرفة
عممية التعقل، وىي الفيم، تتم بوسيمتين: بالفعل والنفعال أو الستقبال. ظنوا أن 

وليذا السبب ذىبوا إلى أن العقل المنفعل )الييولني( مستقبل أو قابل لستقبال 
)الكيانات العقمية  التعديلات التي ىي علامات العقل التي بيا يدرك العقل المعقولت

ت أو الستقبالت أيضًا إلى العقل الفعال، الذي . ونسبوا مثل ىذه التعديلاالمجردة(
عممو إبراز تمك العلامات المذكورة سابقًا الكامنة بالقوة في العقل الييولني إلى حيز 
الفعل أو الوجود الفعمي، وليذا السبب سموه العقل الفعال، لأن فعمو ىو ما قمتو، 

وليذا السبب قالوا  .ة سابقًاوفعمو يستخرج تمك الصور المعقولة أو العلامات المذكور 
إنو يتعمق بالعقل المنفعل كما يتعمق النور بالألوان، فيكذا يخرج العقل الفعال ىذه 

تمك القوة إلى حيز الوجود  الصور المعقولة التي ىي بالقوة في العقل المنفعل من

                                                           
1- William of Auvergne(ed)(2000):The Soul، OP.CIT، P460، Ph1. 
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وىى: أن عممية التعقل )الفيم( تتم بوسيمتين:  ،الفكرة الرئيسة ىنايتضح  .(1)الفعمي"
من خلال مفيوم "العقل حيث تتضح الأحداث الذىنية  ،بالفعل والانفعال أو الاستقبال

لاستقبال التعديلات )العلامات( التي  أو قابلًا  المنفعل )الييولاني(" الذي يُعتبر مستقبلًا 
ومن ناحية  ،ىذا من ناحية -(يدرك بيا العقل المعقولات )الكيانات العقمية المجردة

خراج تمك  ،أخرى وجود مفيوم "العقل الفعال" الذي يُعتبر المسؤول عن إبراز وا 
بحيث  ،العلامات الكامنة بالقوة في العقل الييولاني إلى حيز الفعل والوجود الفعمي

يخرج العقل الفعال الصور المعقولة الكامنة بالقوة في العقل المنفعل إلى حيز الوجود 
 .الفعمي

لقد فُطر العقل الييولاني بالطبع لينيض بعممو الخاص في التأمل، ومن ثم  
إنتاج الصور التي يعرف بيا الأشياء المحسوسة، فتمك الصور ليست سوى أشباه 

ء نفسيا. وكانت فكرة إنتاج تمك الصور بالتأمل ذاتو بدلًا من تُعرف من خلاليا الأشيا
أن تُطبع عمى العقل من عامل منفصل، نظرة ثاقبة ميمة ستكون ليا تاريخيا. ولإنتاج 
تمك الصور، لم يحتج العقل الييولاني إلى إضاءة خارجية )الإشراق(، ولا إلى تأثير 

فتو. لكن إلى جانب اتصالو بالعالم الأشياء المحسوسة عميو، إذ ىي مجرد وسيمة لمعر 
المادي عبر الحواس، يتصل الإنسان في جوىره الأسمى بالنظام الإليي، بإشراق من 

 .(2)الأعمى لمعرفة المبادئ الأولى في النظامين الأخلاقي والعقمي
القيام بعممو الخاص  -من خلال قدرة طبيعية -يستطيع العقل المادي ،ومن ثم

في التفكير، وبالتالي إنتاج النماذج )الصور( التي من خلاليا يُدرك الأشياء الحسية، 
لا  -فإنتاج ىذه النماذج .حيث إن ىذه النماذج ىي مجرد تشابيات للأشياء نفسيا

يحتاج فييا العقل المادي إلى مزيد من الإشراق من العالم الأعمى، ولا إلى تأثير 
                                                           

1 - Ibid، P428، Ph2.  

2 - Kretzmann، N.، Kenny، A.، & Pinborg، J. (Eds.). (1982). OP.CIT، Pp446-

447. 
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ولكن بجانب ارتباطو بالتجربة الحسية  .الحسية التي مجرد وسائل لمعرفتو الأشياء
لمعالم المادي، فإن الإنسان في جانبو الأسمى يرتبط بالنظام الإليي، متمقيًا الإشراق من 

 .(1)الأعمى لمعرفة المبادئ الأولى في النواحي الأخلاقية والفكرية
حدثيين ذىنيين رئيسيين وىما يوضح وليام الفرق بين  ،ومن ناحية أخرى

بالمعمومات الذاكرة  تحتفظوفي ذلك يقول: " ، Habitوفعل العادة ، Memoryالذاكرة
التي تم تخزينيا فييا سابقًا. ولكن من خلال عادة المعرفة، تنبثق استنتاجات جديدة 
واكتشافات جديدة حيث تعمل العادة عمى توليد وانتاج مفاىيم ومعمومات جديدة من 

. إذن يتم استخراج المعمومات (2)"ل الأفعال الإدراكية والإرادية والأحداث الجديدةخلا 
بينما تأتي استنتاجات واكتشافات جديدة من عادة  ،والأحداث القديمة من مخزن الذاكرة

 المعرفة.
 تُوَلد قوة الذاكرة في قوة التخيليوضح وليام قوة الذاكرة وفي ذلك يقول: "

Imagination  في قوة الذاكرة وتخزن فييا الصور تؤثر قوة الحس إدراكًا تخيميًا، و
ل فإن  الحسية. وحتى في إطار تمك القوة نفسيا، ىناك تأثير وتأثر متبادل. وا 

ص ما نتيجة من بعض البتكار والتعمم لن يكونا ممكنين. فعندما يستنتج شخ
عقمية والستدللية، مُنتجة القوة ال المبادئ ويتعمم منيا، تعمل النفس بلا شك عبر

معرفة تمك النتيجة ومتمقية ليا. ولكن لأنيا تعمل من المبادئ، فيي تعمل من أشياء 
 .(3)"معينة )تمك المتعمقة بالمبادئ(، وتتأثر بأشياء أخرى )تمك المتعمقة بالنتيجة(

عمى ذاكرة خاطئة، بل مثيرة لمسخرية: "لمعرفة بوصفيا ويميام بوضوح أن رؤية ا أدرك
عكس أفلاطون، لا تأتي المعرفة فقط من تذكر الروح لمتجارب الماضية، بل إنيا 

يقدم قادرة، من خلال الحواس، عمى اكتساب معرفة جديدة بالأشياء الممموسة". لذلك، 
                                                           

1 - Ibid، P447، Ph1. 

2 - William of Auvergene(ed)(2009): On The Virtue، OP.CIT، Pp43-44. 

3 -Ibid، Pp46-47.  
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تعتمد أكثر عمى التجربة العامة من الدقة الفمسفية. يلاحظ أن الناس ويميام عدة حجج 
يمكن أن يُكتب عميو الذاكرة البشرية بنوع من الموح الذي  ينسون كما يتذكرون ويقارن

روح، لرأى الناس آثار ىذه بأنو لو كانت مثل ىذه المعرفة في ال ويُمحى. يؤكد
 .(1)المعرفة

يتضح من ذلك مدى التفاعل والعلاقات المتبادلة بين مختمف قوى النفس في  
عممية المعرفة والتعمم، والتي تؤكد أىمية ىذه العلاقات لتحقيق الابتكار والمعرفة. كما 
تشير إلى تساوي القوى العقمية والشيوانية في قدرتيما عمى المساىمة في ىذه العممية. 

القوة العقمية والقوة الشيوانية في ىذا الصدد، فكلاىما غير أنو ليس ىناك فرق بين 
 يمكنو أن يُنتج ويُقبل المعرفة.

يؤكد وليام أن كافة الكيانات العقمية لن تعمل بقدرتيا الكاممة ما لم  ،ومع ذلك
ففي حالة حصوليا عمى حريتيا الفكرية ستستطيع النفس  ،تتصف النفس بالحرية

وفي حالة غياب الحرية لن تتمكن من تطبيق ذاتيا  ،قميةبيق ذاتيا عمى الكيانات العطت
عدم وجود عوائق يمكن النفس من فإن  لذلك، ،ق يتمثل في الإضطيا الفكريلوجود عائ

 .(2)القيام بعممياتيا ويمكن القوى العقمية والأحداث الذىنية من فيم الأشياء المعقولة
 الصدق وقيمة المعرفة: الحقيقة والصدق: -ثالثاً 

؛ بمعنى أنيا تنتُج المعرفة وتنبُع من الحقيقة بوصفيا نتيجة نتجت عن عمتيا
تعبر عن موقف واقعي معرفي يؤكد أن المعرفة الحقيقية ليا أساس موضوعي في 
الواقع، وتنشأ عن علاقة حقيقية بين العارف والمعروف، بالإضافة إلى أنيا ليست 

                                                           
1-Thomas Benjamin(ed)(2006): The Demonology of William of 

Auvergne،OPCIT.Pp239-240. 

2 - Roland J.Taske(ed)(2006): Studies in the philosophy of William Of 

Auvergne، OP.CIT، Pp253-254. 
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رن الثالث في الق -تتعمق مشكمة الحقيقة. لذلك، (1)مجرد بناء ذىني أو اتفاق اجتماعي
ومعايير التمييز بين مستويات اليقين  ،قيمة المعرفة الإنسانيةبالسؤال المتعمق ب -عشر

وما يمفت النظر إلى فكر وليام من أوفيرن ىو قدرتو عمى إحراز تقدم  ،بداخميا المتعددة
فة عمى موقف راسخ نظريتو في المعر  حيث ينشأ ،كبير نحو المفيوم النقدي لمحقيقة
فقد وضع النفس عمى حدود العالم الإليي لممعقولات  ،مستمد في الأصل من أوغسطين

 Corporealوالعالم الحسي لمجواىر المادية  ،Pure Intelligiblesالخالصة 
Substances(2)، " :تقع النفس  -وفقاً لممذىب المسيحيوفي ىذا يقول وليام

بين عالمين؛ وىما: العالم الحسي: حيث ترتبط فيو  الإنسانية بشكل طبيعي في الأفق
 والعالم العقمي: وىو العالم الذي تكون النفس فيو أقرب لمخالق... ،النفس بالجسد

سواء كانت  -يكمن الخير في القوة النابعة من التفسفي البداية يقول وليام: " .(3)"
 تمثل الحقيقة أو الصدق ،البحث عن الحقيقة. إذنفي  -ميل طبيعي أو نية مقصودة

  .(4)"تجاىو اطبيعيً  اقصدً أو  لقوتنا الفكرية، أي تمك التي لدييا ميلًا  اطبيعيً ا نورً 
يعتبر اليدف الرئيس لدى وليام من حديثو عن الأنشطة المعرفية الأساسية 

فقد خُمقت  ،Fallenلمنفس البشرية ىو بيان مدى أختلاف حالتيا قبل وبعد السقوط 
لمعرفة في العالمين: العموي ى الإالنفس في البداية لتكون ليا القدرة عمى الوصول 

إلا أن الخطيئة الأولى قد شوىت ىذه الطبيعة وافقدت الإنسان قدراتو  ،والسفمي
 ة المطمقة للإرادة فقد فقد مرتكبي المعاصيرييخبالإضافة لم ،تو العقمية الكاممةوممارس

                                                           
، 7إ٠ز١ٓ عٍغْٛ: سٚػ اٌفٍغفخ اٌّغ١ؾ١خ فٟ اٌؼظش اٌٛع١ؾ، ا١ٌٙئخ اٌؼبِخ اٌّظش٠خ ٌٍىزبة، ؽ-8

 . 512، ص 5288اٌمب٘شح، 

2 -Steven Marrone، S. P. (2014 .) ( William of Auvergne and Robert 

Grosseteste: New ideas of truth in early thirteenth century  ( Vol. 654). 

Princeton University Press. Pp33-34.  

3-William of Auvergne(ed)(2000):  The Soul، OP.CIT، Pp391-392. 

4 - Ibid، P444، Ph2. 
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رىم إلى المعقولات الموجودة في العالم الحرية والقدرة عمى توجيو أفكالأوائل ىذه ا
يوضح وليام مدى صعوبة إرتقاء النفس الإنسانية الحالية المرتبطة  ،العموي )الله(. لذلك

بالجسد إلى العالم المعقول. إلا أنو بمساعدة الأنوار الإليية ستمكن الإنسان من إدراك 
عمى الحواس ذلك لأن المعرفة المعتمدة  ،لم المعقولحتى ولو لمحات بسيطة من العا

 . (1)نسانيةتؤدي لضعف الطبيعة الا
مثل ىذه الرؤية، تقوض ليس فقط المسؤولية الأخلاقية البشرية ولكن أيضاً 

ويميام بأن البشر لا يمكن أن يكون  سيحي بأكممو لمحساب الأخير. يؤكدالمفيوم الم
لدييم معرفة جوىرية بالخير لأن العديد من الناس يتصرفون بشكل شرير. تتطمب 
المسؤولية الأخلاقية البشرية والصلاح الإليي أن يكون البشر حتى بعد السقوط قادرين 

أن  يتضح لمباحثة مدى تأكيد وليام عمى .(2)عمى التعمم والتحسن الأخلاقي المصاحب
ن ، بل لابد أالطريق لممعرفة لا يجب أن يقوم عمى الفمسفة والتأملات العقمية وحدىا

تكون فمسفة العقل  . من ثم،مفمسفة والتأمل العقلانيالمسيحية ملازمة ل التعاليمتكون 
 والتفكير الميتافيزيقي لمعاينة الله في الآخرة. ،يمان في الحياة الدنياحالة وسطية بين الا

خذه من أرسطو في فمسفتو لايمثل مرجعية أو عميو، يؤكد وليام أن ما أوبناء 
ليمكن أن تكون مرجعيتي لأرسطو بمثابة سمطة أو أن تكون حجة يقول: "و  ،سمطة

أن اليدف الرئيس ىو تقديم حين في  ، Beliefجدلية لأنيا لتُنتج سوى الإعتقاد
كون  فالبحث عن الحقيقة يأتي من .(3)"لمشكاليقينية التي لتترك أي مجال  البراىين

، لكن الفيم ت تُرسل من السماء لكي يتم تقبميا وفيمياالوحي ىو كممة الله، والكمما
ة الكامل والتام لكممة الله سوف يظير في الدار الآخرة بعد الممات،حيث تُعد الرؤي

                                                           
1 - Steven Marrone، S. P. (2014)، OP.CIT، P35، Ph2. 

2-Thomas Benjamin(ed)(2006): The Demonology of William of 

Auvergne،OP.CIT، p241، ph2.  

3 - William of Auvergne(ed)(2000):  The Soul، OP.CIT، P43، Ph1. 
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ؤية عقلانية محضة كما وصفيا أوغسطين بوصفيا السعيدة لله غاية عظمى؛ فيى ر 
جوىر ومصدر القداسة، وبالتالي فإن النور الطبيعي في ىذه الحياة الدنيا ما ىو إلا 

 .(1)رمز لمسعادة المنتظرة في الآخرة
عمى التمييز بين  -كما فيمو وليام من أرسطو -يتركز مفيوم الحقيقة ،لذلك

 فالمعرفة ،ومدى مطابقتيا لمفاىيم الصدق والكذب ،نوعي الحقيقة البسيطة والمركبة
تشير فقط إلى الموضوعات ولاتقدم  -ىى عبارة عن مفاىيم وكممات بسيطة ،البسيطة

ولاتتطمب حكماً من العقل ولايمكن إصدار  ،معرفة جديدة سواء كانت موجودة أم لا
ومن ثم فإن ىذه المفاىيم والكممات البسيطة ىى علامات واضحة  ،حكملًا عمييا

 Mentallyواقعياً أو كيانًا عقمياً  تشير إلى شيء سواء كان موضوعاً ومنطقية 
Contrived تكمن أىمية ىذه  ،عتبارىا صادقة أو كاذبة. ومن ثملايمكن ا ،. لذلك

المعرفة في الدلالة عمى الأشياء الموجودة أو الإشارة إلى موضوعات؛ غير أنيا 
لاتتضمن أحكاماً عمى ىذه الأشياء أو الموضوعات بوصفيا حق أو باطل. لذلك وجب 

ويعُرف بأنو  ،Complex Cognitionدراك المركب ء إلى المعرفة أو الاالإلتجا
مما يجعميا قابمة لمحكم عمييا  ،ء وفصمياايالربط بين الأش لمركب القادر عمىالخطاب ا

ود الله وفقاً لمكون" أنو يوضح وليام في مؤلفو: "براىين وج ،لذلك .(2)بالصدق أو الكذب
 وىى: ،يم الحقيقة من خلال ستة طرقيمكن ف

 
 
 

 
                                                           

ؽشثٟ ػجبط ػط١زٛ، ِٚب٘ش ػجذاٌمبدس ِؾّذ: دساعبد فٟ فٍغفخ اٌؼظٛس اٌٛعطٝ، داس اٌّؼشفخ -8

 .227 -225الأعىٕذس٠خ، دد، صاٌغبِؼ١خ، 

2 - Steven Marrone، S. P. (2014)، OP.CIT، P39، Ph1. 
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 :Truth as Sign or Significationالحقيقة من ناحية الإشارة أو الدللة  -أولً 
يُقال أنيا تتوافق مع العديد من النوايا والمقاصد، وفي مقاصد معينة، ىي  

علامة أو دللة، وبيذه الطريقة، فإن الكذب والحقيقة متعارضان. وبيذه الطريقة، 
 .(1)فإن الحقيقة ىي فقط الشيء المشار إليو نفسو

 حيثإلى طبيعة الحقيقة والصدق من  -كما ترى الباحثة -يشير الطريق الأول
د التي اصقمتشير إلى أن الحقيقة ليست شيئًا ثابتًا أو مطمقًا، بل تتغير بحسب النوايا وال

ينطمق منيا المتكمم. ففي بعض الأحيان، قد تكون الحقيقة مجرد علامة أو إشارة تدل 
عمى شيء آخر، في حين أنيا في أحيان أخرى تكون الشيء المشار إليو نفسو. وىذا 

الكذب ليسا متعارضين دائمًا، بل قد يكونان وجيين لعممة واحدة، يعني أن الحقيقة و 
تمثل الحقيقة ببساطة الشيء أو الموضوع المعني في  ،بحسب السياق والقصد. ومن ثم

بالنسبية ويتسم ىذا التصور لمحقيقة حد ذاتو، وليس مجرد تمثيل أو إشارة إليو. 
 لمصدق.والسياقية، وينأى عن التعريفات الجامدة والمطمقة 

 :Truth is Opposed to the Falsityالحقيقة تتعارض مع الكذب أو الباطل -ثانياً 

تكون الحقيقة متعارضة مع الزيف الذي ىو مظير شيء ل وجود لو. 
عكس  وبيذه الطريقة، يُطمق عمى البشر لقب "كاذبين" عندما يظيرون خارجيًا عمى

يُطمق عميو عادةً  الشائع والمألوف، ماىذا بالسم ر عن ما ىم عميو داخميًا. وتعب
 .(2)لفظ "التظاىر"

ن الحقيقة والزيف عمق التمييز بي -ما ترى الباحثةك -الثاني يوضح الطريق
تشير إلى نوع آخر من التعارض بين الحقيقة والكذب، وىو ما يتجمى في مظير  حيث

                                                           
1-William of Auvergne (ed)(2007): The Providence of God Regarding the 

Universe، Translated by: Roland J.Taske، USA; Marquette University Press، 

P146، Ph3.  

2-Ibid، Pp146-147.  
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الشيء وليس في ذاتو. فالحقيقة ىنا تتعارض مع الزيف الذي ىو مجرد ظيور لشيء 
لا وجود لو في الواقع. وبموجب ىذا التصور، يُنظر إلى البشر الذين يتظاىرون بأن 
يكونوا خارجيًا عمى عكس ما ىم عميو داخميًا عمى أنيم "كاذبون". فالتظاىر أو التمثيل 

الصدق. وبالتالي، اخمية ىو نوع من الزيف الذي ينافي الخارجي المخالف لمحقيقة الد
فكرة أن الحقيقة ليست مجرد مطابقة بين الظاىر والباطن،  يعزز الطريق الثاني لمحقيقة

بل ىي الكشف الصادق عن الواقع الداخمي للأشياء والأشخاص. فالزيف يتمثل في 
حلال مظاىر كاذبة محمو  .إخفاء ىذا الواقع وا 

 :Truth is Purity from Adulterationقة ىى الخلاص من الرذائل الحقي -ثالثاً 

تكون الحقيقة ىي النقاوة من الشوائب، مثمما يُقال إن الفضة النقية ىي 
"حقيقية"، وتكون أكثر حقيقية كمما كانت أنقى. والشوائب تكون متعارضة مع ىذه 

 .(1)الحقيقة، سواء كانت ضدىا أو كما يبدو أكثر دقة كانعدام ليا
منظورًا جديدًا لمحقيقة، ربطيا بالنقاوة والخمو  -كما ترى الباحثة -يقدم وليام

من الشوائب. فالحقيقة ىنا تُعرف بمدى خمو الشيء من الشوائب والرذائل المختمفة. 
فالأشياء النقية والصافية تُعتبر "حقيقية" بشكل أكبر، بينما ما شاب من شوائب يُعد أقل 

حقيقة ليست مجرد تطابق بين الظاىر والباطن، أو مجرد تمثيل حقيقة. وىذا يعني أن ال
صادق لمواقع، بل ىي أيضًا خمو الشيء من كل ما يشوبو ويموثو. والشوائب في ىذا 
المنظور إما أن تكون متعارضة مع الحقيقة بشكل مباشر، أو أنيا ببساطة تمثل انعدام 

رطًا أساسيًا لمحقيقة، بل ربما . وبذلك تصبح النقاوة والصفاء شالحقيقة أو نقصانيا
 .المحدد الأىم ليا

 
 

                                                           
1  - Ibid، P147، Ph1. 



 2025( نايري) 1، ع17مج         () الانسانيات والعلوم الاجتماعية    مجلة كلية الآداب جامعة الفيوم  

 

 ِؾّٛد وبسَ أسٜٚ د. (ا١ٌّزبف١ض٠م١خ... ٚأثؼبد٘ب اٌّؼشفخ )ٔظش٠خ

5522 
 

 :The Very Being of each Thingالحقيقة ىى الوجود الفعمي لكل شيء  -رابعاً 
تمثل الحقيقة الوجود الذاتي لكل شيء، أي البقايا من التنوع الكامل 

فيو أي والمظاىر العرضية، وىذا ىو الوجود الذي تشرحو التعريفات، والذي ل يدخل 
عرض، بل فقط ما ىو جوىر الشيء أو ماىيتو. لذلك، فإن وصف الجوىر يُسمى 
تعريفًا حقيقيًا لأنو شرح كامل ووصف لجوىر الشيء دون أي اعتراف أو خمط بأحد 
العوارض. ويُسمى جوىرًا لأنو يقف تحت ذلك التنوع الكامل والمظاىر العرضية 

ل لسقطت في العدم. وعمى ىذا الأساس، يُطمق عمى العرض أيضًا ما  ويحمميا. وا 
يعني الواقع عمى جوىر ما، محاولً الستقرار عميو والنتساب إليو، كونو غير قادر 
عمى الستمرار بذاتو. أو يُطمق عميو عرضًا لأنو يقع في العدم، بالقدر الذي يُنظر 

ذاتو، أي إليو فيو ذاتيًا، أي بحسب طبيعة العرضية، كونو غير قادر عمى البقاء ب
 .(1)بقوتو الخاصة أو الطبيعية

تصورًا متميزًا  -كما ترى الباحثة -يعرض الطريق الرابع لمحقيقة عند وليام
لمحقيقة، حيث ترى أنيا تتجمى في الوجود الذاتي لكل شيء، أي في جوىره الأساسي 
 المجرد من كل العوارض والمظاىر العرضية. وبيذا المعنى، فإن الحقيقة ليست مجرد
تطابق بين الظاىر والباطن، أو مجرد نقاوة خالية من الشوائب، بل ىي الجوىر 
الحقيقي والثابت لكل موجود. والتعريف الحقيقي لمشيء ىو الذي يكشف عن ىذا 
الجوىر النقي، دون أن يشوبو أي عرض أو صفة عارضة. فالجوىر ىو الذي يقف 

لا لسقطت سمح ليا بالاستمرار، و رة، والذي يكأساس متين تحت كل ىذه المظاىر العاب ا 
في العدم. وبالمقابل، فإن العرض ىو ما يقع عمى ىذا الجوىر ويحاول الاستقرار 

الحقيقة بالجوىر  يربط ىذا الطريقعميو، كونو غير قادر عمى الوجود بذاتو. وىكذا، 
 .قةالثابت والمتميز عن كل العوارض المتغيرة، وترى فيو أساس الوجود والمعرفة الصاد

                                                           
1-Ibid، p147، Ph2.  
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 :Truth is Creator Himselfالحقيقة ىى الخالق ذاتو  -خامساً 
تُقال الحقيقة إنيا وجود الخالق أو الخالق نفسو، وكل شيء آخر بالمقارنة 
معو ىو زيف، كما يقول أرسطو في كتاب الميتافيزيقا، عندما يقول إنو ل يوجد 
سوى واحد ليس لو سبب، وىو الحقيقة. ولكن كل وجود آخر ىو وجود محتمل، وىو 

يدة عن الخالق موجودة فقط من الزيف أو الباطل، إن كل تمك الأشياء التي ىي بع
الخارج وكما لو أنيا حاصمة عمى الوجود من الخارج وطارئة، فالوجود الذي يُنسب 

ىذا الوجود،  -بو كل شيء موجود يكون بيذه الكممة "ىو"، والذي ىو الوجود الذي 
ينسب جوىريًا  إلى كل الأشياء الأخرى. ولكنأقول، إنما يُنسب عرضًا أو بالمشاركة 

بحسب الذات أو بحسب الجوىر إلى الخالق وحده. وىو قابل للانفصال عن كل أو 
ل  شيء آخر بالفعل أو بالعقل أو بالذىن. ولكن ل ينفصل عن الخالق بأي حال، وا 

، لأنو لو اكتُسب منو لكان ارئًا عميو. ولكن ىذا محاللكان قد اكتُسب منو أو كان ط
أن يكون سببًا لنفسو أو لو سبب آخر، إما من نفسو أو من غيره، وبالتالي إما 

وبيذه الطريقة ل يكون ىو الأول ول المبدأ وبالتالي، لأن كل ما عدا الخالق موجود 
نما الخالق وحده موجود من  فقط من الخارج، أي عرضًا، بوجود خارجي وطارئ، وا 

 .(1)قةإنما الخالق وحده ىو الوجود الحقيقي أو الموجود حقًا والحق والحقي ،الداخل
د الحقيقي لمخالق كما ترى الباحثة الحقيقة بالوجو  -يربط الطريق الخامس

، بينما كل ما و المصدر الوحيد لمحقيقةليذا المنظور، الله أو الخالق ى اوحده. فوفقً 
سواه من الموجودات ىو مجرد وجود محتمل أو زائف بالمقارنة. فالخالق وحده ىو 
الوجود الحقيقي، أما كل الموجودات الأخرى فيي مجرد أوجو خارجية أو عارضة 
لموجود، تفتقر إلى الجوىر والذاتية التي تتمتع بيا الحقيقة في الله. وبالتالي، فإن 

وجود الله نفسو، بينما كل ما سواه يُصنف تحت بند ل مكافئة ياق "الحقيقة" في ىذا الس

                                                           
1  - Ibid، Pp147-148. 
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بعدًا لاىوتيًا واضحًا، إذ ترى في الله المصدر  الرؤية ىذهتحمل "الزيف" أو "الباطل". و 
الوحيد لموجود الحقيقي والصادق، بينما كل الموجودات الأخرى تكون مجرد إشارات أو 

 .يلأعراض خارجية ليذا الوجود الإليي الأص
 :الحقيقة من خلال الأشياء المنطوقة -سادساً 

 Those Things that have been Enunciated: 
يشير المعنى السادس لمحقيقة والصدق؛ ذلك الذي بموجبو تُدعى الأشياء التي 
تم إيرادىا حقيقية أو تكون الجمل حقيقية، وىذا، كما يقول ابن سينا، ىو المطابقة بين 
الكلام والأشياء، أي بين الإثبات والنفي والأشياء. ويجب أن يُفيم من كلام ابن سينا 

عمى الكلام الخارجي المنطوق أو المكتوب، وكذلك عمى أنو يُطمق مصطمح "الكلام" 
" أو "تشابو"، فالمقصود  الكلام الروحي أو الفكري. ولا ييم إذا قمت "مطابقة" أو "تساو 
ىو نفس المعنى الذي أراده ابن سينا. فالشيء الصادق وفقًا ليذا المعنى ىو ما يتطابق 

حد فقط، بل تمتد إلى الأبد. لذلك، فإن مع إثباتو أو نفيو، وىذه المطابقة ليست لزمن وا
، أو تقول إن ما ىو موجود ىو أو ما موجو دأو ليس موجودالعبارة الحقيقية ىي التي 

 .(1)، وكذلك الحال بالنسبة لممستقبلما كان أو ما لم يكنما كان ىو 
في المطابقة بين الكلام والأشياء،  -كما ترى الباحثة -تتجمى الحقيقة ىنا

ىذا الكلام منطوقًا أم فكريًا. فالعبارة الحقيقية ىي التي تعكس الواقع بطريقة سواء كان 
صادقة، دون تحريف أو مغالطة. وىذه المطابقة ليست مقتصرة عمى زمن معين، بل 
تمتد إلى الأبد، لتشمل الماضي والحاضر والمستقبل. وبالتالي، فإن الحقيقة ىنا ىي 

 ة والواقع.الانسجام والتطابق الدائم بين المغ
تشير إلى النسبية والسياقية في تحديد  -الطريقة الأولىأن  القولومن ثم يمكن 

الحقيقة، فيي ليست شيئًا مطمقًا بل تتغير بحسب النوايا والمقاصد. وىذا يشكك في 

                                                           
1  - Ibid، P148، Ph3. 
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بينما  .إمكانية وضع تعريف جامد لمحقيقة ويفتح الباب أمام تعدد المعاني والتأويلات
مجرد  الثانية تفرقة بين الحقيقة الجوىرية والمظير الخارجي، فالزيف ىوالطريقة تقيم 

يشير إلى أىمية التمييز بين الحقيقة الداخمية والمظاىر ظيور لشيء غير موجود. و 
الطريقة الثالثة الحقيقة بالنقاء والخمو من الشوائب، مما يضفي عمييا وتربط  ،الخادعة

الطريقة  وتذىب ،ىنا تتطمب نوعًا من الصفاء والكمال بعدًا أخلاقيًا وجماليًا. فالحقيقة
إلى أبعد من ذلك، فتحدد الحقيقة بالوجود الذاتي للأشياء وجوىرىا الحقيقي.  الرابعة

بنما  .وىذا يطرح تصورًا متميزًا لمحقيقة كأساس ثابت لموجود، بخلاف العوارض المتغيرة
باعتباره المصدر الوحيد لموجود الطريقة الخامسة الحقيقة بالله أو الخالق، تربط 

الحقيقي. وىذا يضفي عمى الحقيقة بعدًا لاىوتيًا وميتافيزيقيًا، ويجعميا متساوية مع 
الحقيقة بالتطابق المغوي مع الواقع،  يقة السادسةالطر تحدد  ،وفي النياية. الوجود الإليي

ير إلى أىمية البعد متجاوزة بذلك المحددات الجوىرية والميتافيزيقية السابقة. وىذا يش
 .التواصمي والتعبيري لمحقيقة

بشكل عام، نلاحظ أن ىذه الطرق تتراوح بين منظورات نسبية وسياقية، وأخرى 
تبحث عن أساسات ثابتة لمحقيقة سواء في النقاء الذاتي للأشياء أو في الوجود الإليي. 

ي والجمالي كما أنيا تسمط الضوء عمى أبعاد مختمفة لمحقيقة كالجانب الأخلاق
 التي يقدميا وليام من أوفيرن والتواصمي. وىذا التنوع يعكس ثراء المناقشات الفمسفية

 .حول ىذا المفيوم الأساسي
 الخاتمة:

والتي تجيب عن  ،وفي الخاتمة تتوصل الباحثة إلى العديد من النتائج الفمسفية
 وىى: ،تساؤلات البحث

لمعقل المنقسم إلى عقل فعال  سينارفض وليام تصور أرسطو وابن يتضح  -أولاً 
 كما ،وعقل منفعل، معتبرًا أن النفس البشرية ىي عقل واحد موحد غير قابل لمتجزئة
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عمى دور العقل الفاعل في اكتساب المعرفة والحقيقة، وليس مجرد العقل المنفعل يؤكد 
الذي يتمقى المعارف بشكل سمبي من مصدر خارجي كما يرى أنصار نظرية العقل 

 .لفعالا
يعتبر وليام أن العقل ىو المصدر الرئيسي لممعرفة والحقيقة، بينما تقوم  -ثانياً 

الحواس فقط بتوفير المعمومات الأولية. وىو بذلك يؤكد عمى الدور النشط لمعقل في 
فكرة وجود "عقل فعال" منفصل عن النفس  وىو ما يؤكد عمى رفضو ،اكتساب المعرفة

التقسيم يقمل من قدرات العقل الإنساني ويحد من دوره الفاعل البشرية، معتبرًا أن ىذا 
 .في عممية المعرفة

الفعال  العقل-الذكاءظرية المعرفة، يرفض وليام تصوري في مجال ن -ثالثاً 
والعقل الفعال التي كان ليا انتشار واسع في عصره، لأنيما يخفضان من قدرات العقل 

يميل الفيمسوف لإعطاء العقل  . إذالبشري ويجعلانو مجرد متمق  سمبي لممعارف
الإنساني دورًا أكثر إيجابية ونشاطًا في عممية اكتساب المعرفة، بدلًا من اعتباره مجرد 

 .ارف المنبثقة من مصادر خارجية كالذكاء الفعال أو العقل الفعالجياز استقبال لممع
، يظير رفض وليام لتقسيم العقل والنفس إلى أجزاء منفصمة، وتأكيده عمى وحدة بالتالي

النفس والعقل وقدرتيما الذاتية عمى المعرفة والحقيقة دون الحاجة لمصادر خارجية. 
 .لعقل والمعرفة الإنسانيةوىذا التصور يعكس رؤيتو الفريدة لطبيعة ا

يؤكد وليام عمى أن معرفة الخالق ىي اليدف النيائي والكمال الأسمى  -رابعاً 
لمقوة العقمية البشرية. فالرغبة الطبيعية لمعقل في المعرفة لا يمكن إشباعيا إلا بمعرفة 

 الطريق إلى السعادة الأبدية يجب ألاف .الله كمصدر الحقيقة والنور المعرفي الكامل
يتجاىل الله أو يضعو في مرتبة أدنى من السعادة، لأن الاتحاد بالله ىو الذي يحقق 

يرفض وليام اعتبار السعادة الأبدية ىي الغاية كما  .ىذه السعادة الأبدية بشكل كامل
النيائية، فيي مجرد وسيمة لموصول إلى معرفة الله التي ىي الكمال الأعمى والخير 
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وتي والصوفي ، تؤكد ىذه النتائج عمى الطابع اللاىمن ثمو  .الأسمى لمعقل البشري
معرفة الله والاتحاد بو ىي الغاية القصوى لمعقل البشري،  لرؤية وليام، التي تؤكد أن

وليست مجرد وسيمة لموصول إلى السعادة الأبدية أو أي خير مخموق آخر. وىذا يجعل 
 .عقلالخالق ىو مصدر المعرفة الحقيقية والكمال المطمق لم

يُظير الفكر الفمسفي لوليام من أوفيرن رؤية متطورة لنظرية المعرفة  -خامساً 
تتمحور حول دور العقل البشري في إدراك الحقائق والكميات. فقد افترض وليام وجود 
عالمين: عالم المعقولات الذي يربط بين العقل والواقع الشيئي، وعالم النماذج الذي 

أن العقل المادي البشري يدرك  وأكد ،عالم المثل المجردرفض فيو فكرة أفلاطون عن 
الكميات والأنواع فقط، وأن ىذه الكميات ىي حقائق عينية وليست مجرد أفكار مجردة. 

حيث يوضح  .مشيرًا إلى أن الحقائق توجد في العالم المحسوس وليس في عالم المثل
لكن العقل الفعال ىو الذي  وليام أن الحواس تقدم المعمومات الأولية لمعقل المنفعل،

يفسر ىذه المعمومات ويضفي المعنى عمييا. لذلك، لا يمكن لمحواس وحدىا أن تنتج 
شراق من القوة العقمية في الحصول عمى الاالمفاىيم العقمية المجردة. وأكد عمى قدرة 

الفكر الفمسفي بيذا، يؤسس  (.الأشياء المحسوسة وكذلك من العقل الفاعل )الإليي
يام كنظرية معرفية متطورة تؤكد عمى الدور المركزي لمعقل البشري في إدراك لول

كما يتضح تأثر  .الحقائق والكميات، وتقدم رؤية بديمة عن فكرة عالم المثل الأفلاطوني
وليام بشكل كبير بأفكار القديس أوغسطين في موقع النفس البشرية بين العالم المادي 

الثنائي لمعالم، والدور المركزي لمنفس في الربط بينيما، والعالم الإليي. وىذا التصور 
 .ىو توجو بارز في الفمسفة الأوغسطينية التي سبقت وليام

في   تكشف طبيعة الأحداث الذىنية وعلاقتيا بالعقل والنفس البشرية -سادساً 
 -الإتجاه الأول وىى: ،فمسفة العقل عند وليام عن مجموعة من الإتجاىات الفمسفية

 -العقل النظري والعقل العممي  -العقل من جانبين متكاممين حيث يتألف ثنائية العقل: 
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تتجسد الأحداث الذىنية في كل منيما بطريقة مختمفة. ففي العقل النظري تتمثل في ف
الكينات العقمية المجردة، وفي العقل العممي في الأشياء الخارجية المُدركة عبر 

لية بوصفيا حدثاً ذىنيًا رئيسًا، ىذه الآوليام يُوضح لية الفيم: آ -الإتجاه الثاني .الحواس
من خلال التفرقة بين العقل المنفعل الذي يستقبل التعديلات )العلامات( الدالة عمى 
المعقولات، والعقل الفاعل الذي يُبرز ىذه العلامات من القوة إلى الفعل. وىذا يُظير 

الذاكرة والعادة: يُميز وليام بين  -الإتجاه الثالث .دور النشاط العقمي في تشكيل المعرفة
لثانية تنتج ا معمومات السابقة، بينماحدثي الذاكرة والعادة الذىنية، فالأولى تحتفظ بال

كتشافات جديدة. وىذا يُبرز التفاعل بين الجوانب الاستقرائية والاستنباطية ا ستنتاجات وا 
اعل بين قوى النفس: يُؤكد وليام عمى التف -الإتجاه الرابع .في العممية المعرفية

العلاقات المتبادلة بين مختمف قوى النفس، كالقوة العقمية والقوة الشيوانية، في عممية 
 .المعرفة والتعمم. وىذا يُشير إلى تكامل الجوانب المعرفية والوجدانية في النشاط الذىني

ق الحرية الفكرية لمنفس ىو أىمية الحرية الفكرية: يرى وليام أن تحقي -الإتجاه الخامس
عقولة. وىذا شرط أساسي لتفعيل القوى العقمية والأحداث الذىنية في فيم الأشياء الم

يُقدم وليام من أوفيرن رؤية  إذ .والأخلاقي في نظريتو المعرفية يُبرز البُعد الأنطولوجي
ساني، متكاممة حول طبيعة الأحداث الذىنية وارتباطيا بمختمف جوانب الوجود الإن

مؤكدًا عمى التفاعل الجدلي بين العقل والنفس، والمعرفة والقيم في سياق تحقيق الفيم 
 .والإدراك

يُظير فكر وليام تقاربًا كبيرًا مع الفمسفات العقمية الكلاسيكية، خاصة  ،وبالتالي
التفرقة بين القوى العقمية عقل المنفعل والعقل الفاعل. حيث تُعد ىذه في تمييزه بين ال

سمةً بارزة في الفمسفات العقمية من أرسطو إلى  لية والقوى العقمية الفاعمةالاستقبا
 أفلاطون. وىذا يُبرز ارتباط وليام بالتراث الفمسفي السابق لو.



 2025( نايري) 1، ع17مج         () الانسانيات والعلوم الاجتماعية    مجلة كلية الآداب جامعة الفيوم  

 

 ِؾّٛد وبسَ أسٜٚ د. (ا١ٌّزبف١ض٠م١خ... ٚأثؼبد٘ب اٌّؼشفخ )ٔظش٠خ

5725 
 

الحقيقة والصدق في ضوء ثنائية العالم: حيث ينطمق تناول الفيمسوف  -سابعاً 
لمحسوس لمجواىر المادية، والآخر في من رؤية ثنائية لمعالم، يتمثل أحدىما في العالم ا

العالم المعقول لمكينات العقمية الخالصة. وىذه الثنائية تحدد طبيعة الحقيقة التي يمكن 
لمنفس البشرية إدراكيا، فالحقيقة المعرفية لا تنحصر في المجال الحسي، بل تمتد إلى 

نور لمقوة الفكرية: و  الحقيقة غاية تكون ،وبالتالي .العالم المعقول القريب من الخالق
حيث يرى وليام أن الحقيقة أو الصدق ىي الغاية الطبيعية لمقوة الفكرية البشرية، 
بوصفيا النور الذي يوجو نشاطيا المعرفي. فالنفس البشرية مُفطورة عمى البحث عن 

كما  .الحقيقة كقيمة عميا، وىذا يشكل الدافع الأساسي لممارساتيا العقمية والمعرفية
حيث يؤكد وليام عمى ضرورة  ن العقل والوحي في إدراك الحقيقة،التوازن بيتعكس 

التوازن بين التأمل العقلاني والإيمان المسيحي في سبيل الوصول إلى الحقيقة الكاممة. 
فالمعرفة البشرية لا تكتمل بالاعتماد عمى العقل وحده، بل لابد من الاستناد إلى الوحي 

 .مقةالإليي كمصدر لمحقيقة المط
الحقيقة والصدق في سياق النفس البشرية المتأثرة بالخطيئة. فقد تناول الفيمسوف 

شوىت الخطيئة طبيعة النفس، وجعمت إرتقاءىا لمعالم المعقول أمرًا صعبًا. ومن ثم، 
 .فإن إدراك الحقيقة الكاممة يتطمب المساعدة الإليية بالإضافة إلى التأمل العقلاني

رؤية شمولية لمحقيقة والصدق، مؤسسة عمى التوازن بين العقل يُظير وليام  ،لذلك
والوحي، والتفرقة بين مستويات المعرفة، والاعتراف بقيود النفس البشرية في ظل تأثير 

مكانات إدراكيا  .الخطيئة. وىذا يُبرز عمق تصوره الفمسفي حول طبيعة الحقيقة وا 
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The Theory of Knowledge and its Metaphysical Dimensions in 
William of Auvergne’s Philosophy of Mind 

Abstract 
William of Auvergne believes that the human mind possesses capacities 

that transcend its physiological composition, such as reasoning, will, and 
memory, which cannot be explained physiologically. He argues that 
mental capacities are of an immaterial and spiritual nature, and that the 
body is merely an instrument used by the mind. Therefore, William 
assumes that the origin of the human mind is divine and connected to 
God. The immaterial mind comes directly from God, not from the body. 
He also believes that the human soul and mind are eternal and immortal 
after the death of the body. The metaphysical capacities of the mind 
reflect its divine origins. Thus, William rejects the purely materialist view 
of mental phenomena. The mind has existential levels that transcend 
matter and must be acknowledged. 

On the other hand, William believes that understanding the higher 
capacities of human consciousness requires metaphysical and theological 
explanations. Natural materialist physiological explanation is insufficient, 
as evidenced by William of Auvergne's focus on the relationship between 
mind and metaphysics in his work "On the Soul." William divided the 
mind into three levels: theoretical intellect, practical intellect, and 
memory. He argued that these levels point to the metaphysical nature of 
the mind. The theoretical intellect focuses on knowing intelligibles, 
universals, and abstract ideas such as truth and justice, which transcends 
sensory knowledge. The practical intellect enables humans to exercise 
free choice and will, away from material determinism, as humans choose 
and behave ethically through their freedom. Memory retains abstract 
concepts beyond material time and space, meaning it is immaterial. 
Therefore, William deduces the immortality of the soul through memory's 
ability to retain information after the body's dissolution. 

This clarifies William's rejection of materialist trends such as atomism 
and naturalism, and his defense of the existence of a metaphysical level 
of mind that is not subject to matter and nature. It also demonstrates 
William's reliance on logic and philosophical reasoning, and his 
connection between faith and reason in affirming the metaphysical 
dimension. 

Keywords: Metaphysics - Philosophy of Mind - Mental Events - Knowledge - 
Belief - Soul - Virtues - William of Auvergne. 


