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 "ازفتـ "بمفهوم ال اوعلاقتهالقديمة في مصر   النزعات الإلحادية
 

 حجاجرجب خميس هدى                                                     
 dr.hodahagag@alexu.edu.eg 

 ممخص
، من خلبل مراجعة القديمةتيدف ىذه الدراسة إلى التعرف عمى النزعات الإلحادية  في مصر 

القديمة لحاد فى ذاتو وعلبقتو بمفيوم الازفت، حيث انصبت الدراسات في مصر مفيوم الإ

عمى إبراز مدى الاىتمام بالديانة عند المصرى القديم، من خلبل أن غالبية الآثار المصرية 

ىي مخمفات جنائزية عمى وجو العموم، والذى أعطى انطباعا عاما أن المصرى القديم كان 

أكثر من أي شيء آخر، حتى أن المؤرخ اليوناني ىيرودوت قد جميا ويعمل من أيؤمن بالآخرة 

عبر عن ذلك بقولو "ولد المصرى ليموت"، إلا أنو في ىذه الدراسة سترصد الباحثة بعض 

النماذج التي أظيرت التجاوزات البشرية تجاه المعبودات أحيانا، ونماذج أخرى تتمحور حول 

 أسباب وبالطبع كان لظيور ىذه النماذجا أخرى، أحيانوعقيدتو التشكيك في عالم الآخرة 

 .تختص بكل حالة عددة،مت

 أسباب -أقوال –الإلحاد  -الازفت الكممات المفتاحية:

 
 
 
 

                                                                 
  جاهعة الإسكندرية –كلية الحربية  –قسن العلىم الاجحواعية 
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 مقدمة
بالرغم القديمة تنصب ىذه الدراسة عمى معرفة صور النزعات الإلحادية في مصر 

رتبطة بذلك، المفاىيم الاصطلبحية الم عنمن قمتيا، ومن خلبل البحث المغوى 
  ضروريا عرض مفيوم الازفت أولا ثم بقية العناصر عمى النحو التالى :فكان 
 :الإلحاد علبقتو بـ و  مفيوم الـ "ازفت" -

في مصر "  jzft    "Isfet" (Izf.t) "    jsft ازفت   تعنى كممة
، ولقد وردت الكممة لأول مرة في 1الظمم والفوضى والذنب والخطأ والشرالقديمة 

 تون الأىرام في أحد النصوص ، عمى النحو التالى:م
 "قل الكلبم، يا أوزير،.. أن جب لم يذنب)يرتكب الإزفت( مع وريثو الحقيقى"

وأكد البعض أن تمك الكممة تشمل الشر بكافة صوره، وبالتالي يصعب التعبير عنيا 
أو  وىناك كممة أخرى تستخدم لمتعبير عن "الكذب والظمم"، 2بمعنى واحد فقط 

، لكن  كممة "ازفت" كانت الأكثر grg"3""الباطل" و ىي كممة "جرج" 
ومن ناحية  مم يكن لو اصطلبح خاص،فىو أحد الشرور انتشارا، و بما أن الإلحاد 

في   المصطمح المقابل لمفيوم الماعتأخرى مثمت كممة ازفت 
ر بجميع يما الكممتان المتان تشملبن تناقض الخير والش، ف4الفرعونية مصر 

المعانى ومن كافة النواحى، ففي الكثير من الأحيان تترجم كممة "ازفت" بمعنى 
"ذنب" و"خطيئة"، وقد تمحور الفكر المصرى القديم فيما يخص خطايا البشر عمى 

 النحو التالى: 
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 .خطايا ضد الآلية -
 .خطايا ضد البشر -
 .خطايا ضد الحيوانات -

من حيث وجوده أوسبو واعتراض موكبو، أو  وبالنسبة للؤولى فيى تعنى إنكار الإلو
أن يقوم المرء بسرقة قرابين الآلية أو الموتى، وكذلك أيضا القيام بتدنيس مكان 

 5مقدس مثل المعبد أو المقبرة.
المعبود الخالق قد وجد الـ"ازفت" عندما ظير من  فكما ورد في متون الأىرام أن

ار، فأحل محميا الـ" ماعت" حيث ورد في المياة الأزلية فوق التل الازلى وجزيرة الن
 النص ما يمى :

حياء إلى الأبد، وحكم الرجال " قد وضع رع الممك عمى ارض الأ
رضاء الآلية. إحضار ماعت إلى الوجود ، إبادة الإزفت.  وا 

 6يعطي الذبائح الإليية للآلية وقرابين الموتى..."
، كما 7د ىو الميل والإثم والظممويذكر الفيروز أبادى في القاموس المحيط أن الإلحا

يذكر البعض أن الإلحاد في المغة ىو الميل عن القصد والعدول عن الشىء، أما 
، ومن ثم يمكن 8الإلحاد اصطلبحا فيو مذىب فكرى ينفى وجود خالق الكون

ملبحظة ذلك التشابو العام بين المفيومين المصرى القديم والمفيوم العقائدى 
فقد كان التشكيك ىو  9لئلحاد صور عديدة كما يذكر البعضالحالي، ولما كان ل

أحد أبرز صور الإلحاد في مصر القديمة والتي انصبت عمييا ىذه الدراسة، خاصة 
إذا سممنا بأن الإلحاد يبدأ حيث تنبت بذور الشك في النفس، فالشك قرين الإلحاد 

الشك، ولستُ ىنا وما ىما إلا مترادفان، فأى تعريف للئلحاد لا يخمو من مضمون 
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نما وجود تمك  بصدد تعريف مفاىيم كـ التشكيك والإلحاد والشرك عمى الإطملبق، وا 
 المفاىيم في مصر القديمة . 

( ما يفيد التبرأ من أفعال الازفت عمى  125وقد ورد في كتاب الموتى ) الفصل 
 النحو التالى:

"انظروا، لقد جئت أليكم وليس بى "ازفت"، وقد حافظت 
الماعت وعممت بيا، وفعمت ما يقولو الناس عمى 

 ويرضاه الآلية"
 خر:آوفى موضع 

 "تخمصت من الـ ازفت وتطيرت في البحيرتين العظيمتين"
 كما ورد في الاعتراف السمبى ما يمى : 

 ( لم ألعن أبدا )الممك( ..34") 
 10( لم ألعن أبدا إلو ..: " 37)

 كما ورد أيضا :
 11.. لم أسب الإلو ... لم أفعل ما حرمتو الآلية " " لم ارتكب أي ازفت ضد أحد

مقبرة شخص يدعى"نفرابو" بلوحة عمى ومن أبرز الخطايا الموجية للآلية مادون 
 وىو أحد موظفي مقابر البر الغربى في طيبة، حيث ورد التالى :

، لايدرى ما ىو خير وما ىو شر ء"لقد فعل مثمما يفعل الجيلب
في قبضتيا كل ليل وكل نيار، فكان ... فعاقبتو الآلية وىو 

وحين تعيد يصرخ بين الحين والحين، لم يكن يستطيع التنفس، 
أصدرت الآلية عفوىا عنو حتى  بتعظيم الآلية أمام كل الناس،

 12شفى من عمتو ...". 
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ويلبحظ عمى النص أنو لم يوضح طبيعة الجرم الذى أرتكبو ىذا الرجل ضد الآلية، 
نما أكتفى بالإشارة  إليو، وأوضح أنو قد تراجع عن ذنبو بالتعيد بتوقير المعبودات.  وا 

 و سيتم تناول موضوع الدراسة من جانبين :
 أولا : أقوال وأفعال تشكيكية إلحادية :

تضمنت بعض النصوص سواء الأدبية أو الدينية بعض الجمل والعبارات التي تشير 
جيو الموم المباشر للئلو، وسيمى إلى التطاول عمى الآلية في العقيدة الدينية أو تو 

 شرح ذلك عمى النحو التالى:
 نص ايبوور : (1

تسببت الفوضى والمجاعة في  من المعروف أنو خلبل عصر الثورة الإجتماعية
ور عن حالة الكفر لدى -شيوع حالة عامة من السخط وعدم الرضا، وقد عبر ايبور

 البعض في تمك الفترة من خلبل ما قالو :
 زفت )الشر والفساد(. يقول الرجل المتيور )((:"إنو عصر الا

 13 لو عممت أين يوجد الإلو لقدمت لو قربانا ! 
ور مدى التخبط الفكرى الذى ساد في البلبد كنتيجة طبيعية لشيوع -وىنا يبرز ايبور

الازفت المتمثل في الشر والفساد، حتى أن ىناك من تشكك في وجود الآلية 
 صراحة.

ور قد احتوت نقدا لاذعا لشخص الممك واتيمتو -أن أقوال ايبو بل والأكثر من ذلك
 بأنو سبب المتاعب التي لحقت بالبلبد حيث قال:

"لديك الحكمة والبصيرة وأسباب العدالة ، ولكنك تركت الـ ازفت يتوغل في 
 14البلبد.."
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كما تمنى أن ينال الممك بعضا من ىذا الشقاء حينما قال "ليتك تتذوق بعض ىذا 
ويلبحظ أن كممة ازفت قد استخدمت لتشمل كافة صور الشر  15س بنفسك".البؤ 

 الذى اجتاح البلبد بكامميا.
 أقوال وأفعال الممك إخناتون تجاه آمون والمعبودات: (2

-1360ليس الحديث ىنا عن ديانة آتون ذاتيا كما جاء بيا الممك إخناتون)
قوال وأفعال تطاول ولكن عما قام بو إخناتون من أ ((،1(ق.م )شكل رقم )1343

خلبليا عمى المعبودات المصرية بكامميا، حيث أعمن إخناتون بشكل صريح وذلك 
 منذ السنوات الأولى من حكمو عمى إحدى بوابات معابد الكرنك ما يمى

من كل   إثما ) ازفت("أقسم بحياة والدى آتون أن الكينة كانوا أشد 
وة من كل ما وقع ما سمعتو حتى العام الرابع من حكمى، وأشد قس

 16حقيقة حتى العام السادس من حكمى" 
 واستكمل كمماتو المستنكرة لأفعال جميع الكينة عمى النحو التالى :

" انظروا، إننى أتحدث إليكم، وأنا أعمم الناس بجميع أشكال الآلية...وقد 
تفيمت جيدا أنيم جميعا يتساقطون واحدا تمو الآخر،... فيما عدا الإلو 

"فمتبنوا لى مقبرة في الجبال الشرقية ..الإلو الذى خمق نفسو بنفسوالواحد، 
 17.." آتون وادفنونى بيا-المحيطة بآخت

 كما صرح إخناتون بالإنكار التام لجميع المعبودات من خلبل قولو :
  18يا إليى الأوحد ..يا من ليس معو أحد )لا شريك لو (

قفو من المعبود آمون، فقد أزال وقد قام إخناتون بأعمال الإلحاد الصريحة في مو 
اسمو وصوره من معبد الأقصر، ومن معابد أخرى، كما أنو قام بمحو اسم والده لأن 
في تركيبو اسم آمون، ثم فعل ذلك بالمعبودات الأخرى، كما قام بمحو لفظة الآلية 
بصيغة الجمع في كل المعابد حتى ينفى تمك التعددية الإليية، فلب يكون سوى كممة 

لو" التي تفيد الوحدانية. وبالرغم من أنو قد اضطيد معظم الآلية إلا أن آمون "إ
وزوجتو موت قد نالا القسط الأكبر من ذلك الاضطياد، خاصة بعد أن قام أيضا 
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بإزالة اسمو حتى من الخطابات الموجودة في الأرشيف الدبموماسي والجعارين 
لممك "توت عنخ آتون" تمك ، وقد وصف ا19التذكارية، وأيضا عمى قمم المسلبت

في لوحتو في الكرنك، والتي أطمق عمييا  -قاصدا معنى الإلحاد-الفترة بأنيا "إزفت"
 "نقش الإصلبحات"، حيث يذكر النص:

"لقد أىممت المعابد ... وغضبت الآلية عمى البشر في طول البلبد 
وعرضيا، فمم تعد تسمع ندائيم ولاتستجيب دعائيم، لكننى أتيت 

الحال، .. ولأننى ممك رصين خالد، وحاكم يعمل من أجل لأصمح 
 20سعادة آليتو، فقد قضيت عمى الـ ازفت، وأقمت الـ ماعت".

 حب" حيث يذكر:-إم-في مقدمة قوانينو الممك "حور 21ووافقو في ذلك الوصف  
 "أن جلبلة الممك قد فكر .. في كيفية القضاء عمى الـ ازفت )الأثم( "

 
 تعبدى لمممك إخناتون ( مشيد 1شكل رقم )

Rabie , R., The Revolution of Atenism: Akhenaten's 'religion of light' 

and its reflection in Amarna art , p. 47 : 

https://www.researchgate.net/publication/327436925 

 24/2/2022الاطلبع عميو بتاريخ: تم 

https://www.researchgate.net/publication/327436925
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 كتاب البقرة السماوية : (3
ظير كتاب البقرة السماوية لممرة الأولى عمى أحد الدواليب التي وضع فييا تابوت 

(( ، والذى أعقب إخناتون في الحكم، مما يعنى 2الممك توت عنخ آمون)شكل رقم )
وابت العقائدية أنيا ظيرت كرد فعل طبيعى تجاه ىجمة إخناتون الشرسة ضد الث

وكبار المعبودات، حيث جاء النص في صورة تبادل الحوار بين "أوزير" و"آتوم" من 
ناحية، وكذلك أوزير ورع من ناحية أخرى، وقد كان المتوفى يشاركيم الحوار أيضا 
من خلبل تبادل الأدوار معيم، وذلك حسبما ورد فى بردية"رع"، ففي مطمعيا يصف 

رتك  ابيم الازفت بكل صوره:أوزير حال البشر وا 
أه يا أتوم ، ما ىذا الذى يفعمو أبناء نوت ! أنيم يتقاتمون ، "

 " ويتحاقدون ويظمم بعضيم بعضا ... ولا يبالون !
 ثم يقرر آتوم أن ينتقم من البشر بإغراقيم بالطوفان، فيقول :

ستحيا عدد لانيائى من السنوات، ستحيا إلى ما لا نياية، لكنى " 
ا خمقتو في ىذا العالم، حتى يعود إلى حيث كان، سأدمر كل م

إلى المحيط الأزلى ، سأدمره بالطوفان، لكنى سأبقى عمى القميل 
 22من الخمق مع أوزير "
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 ( يوضح البقرة السماوية المنقوشة عمى مقبرة توت عنخ آمون2شكل رقم)

، ترجمة:  -لمصريينالعالم الآخر لدى قدماء ا-ىورنونج، آريك: وادى المموك أفق الأبدية
 152، ص. 1996محمد العزب موسي، مراجعة: محمود ماىر طو، القاىرة، 

 -ثم دونت الأسطورة كحكاية كاممة فيما بعد في مقابر المموك )سيتى الأول
رعمسيس الثالث(، حيث عرفت باسم "دمار البشرية" أو بعنوان  -رعمسيس الثانى

عادة تنظيم الكون"، حيث تتحدث أخر أكثر استفاضة وىو "إفناء الجنس البش رى وا 
الأسطورة عن تآمر البشر عمى إلو الشمس "رع" الذى شاخ وضعفت قواه، وشعر 
أنو لم يعد بإمكانو إحكام قبضتو عمى البشر، فدعا إلى الاجتماع الذى كان في 
مجممو قد أقر بضرورة عقاب البشر، من خلبل إرسال المعبودة حتحور التي تمثل 

 والتي أمعنت القتل في البشر، يذكر النص:عين "رع" ، 
 23"وعندئذ قد عادت الإلية بعد أن قتمت الكثير في الصحراء .."

لكن الذى يحدث بعد ذلك أن تتراجع الآىة عن قرارىم ىذا تجاه البشر فيمجأوا إلى 
حيمة ما من أجل السيطرة عمى حتحور الغاضبة ، وقد تم ذلك من خلبل ملؤ 

موطة بالمون الأحمر ، والتي رأت الإلية من خلبليا إنعكاس الحقول بالجعة المخ
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صورتيا فشربت منيا حتى الثمالة، فأصبحت غير قادرة عمى التمييز وتوقفت عن 
 24القتل، و تنتيى الأسطورة بإنقاذ من بقى من البشرية. 

 ومن خلبل ذلك النص يمكن استنتاج ما يمى :
خلبل ذكر مظاىر الـ ازفت أن الأسطورة قد تناولت نزعات الإلحاد من  -

استياء واحد من أىم وأقدم المعبودات المصرية القديمة من ، و بشكل صريح
 البشر لتمردىم عميو بالعصيان والآثام وارتكاب الخطايا بكافة صورىا.

أن عقوبة الالحاد قد استمزمت الانتقام الإليى لكنو انتقاما شاملب، وليس  -
نما قد اعتمد مبدأ أن ذنب البعض انتقائيا، حيث أنو شمل الجميع وكأ

 يشمل الكل!
التراجع عن الانتقام من خلبل عدول المعبودات عن إىلبك البشر ولجوئيم  -

 لمحيمة من أجل تفادى إفنائيم.
 25وأخير لاحظ البعض أنو لا الانتقام ولا العفو قد أوقفا الازفت لدى البشر. -

 والحساب : ثانيا : النزعات التشكيكية في العالم الأخر والبعث
لما كانت مسألة البعث والخمود أحد أىم ركائز الديانة المصرية ، فإن التشكيك في 

 ماىيتيا أو الإقلبل منيا يعد أحد نزعات الإلحاد في تمك الفترة، 
 ويمكن الاستشياد ببعض ما ورد في النصوص التالية :

 كتاب الموتى : (1
الم الأخر عمى غير المعتاد من الجدير بالذكر أن يتضمن كتاب الموتى وصف لمع

 99عن ذي قبل، حيث ورد عمى لسان المتوفى في أحد النصوص من التعويذة رقم 
 مايمى :
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"أريد أن أىرب من أرض العناء ىذه، حيث تسقط النجوم عمى وجييا 
 26ولا تعرف كيف تقوم.."

ومن خلبل النص السابق يلبحظ أن العالم الآخر قد وصف بأنو أرض العناء التي 
سقط فييا النجوم عمى وجييا، ولعل ىذا التشبيو السابق يعد فريدا من نوعو، إلا ت

أنو يمفت الأنظار إلى الفكر المصرى القديم عن طبيعة النجوم ، التي لطالما مثمت 
أحد مظاىر الخمود ، فالمموك المتوفين يصعدون لمسماء ويصبحون نجوما منيرة، 

 صا :وذلك وفقا لما ورد في متون الأىرام ن
 27"الممك المتوفى ىو نجم السماء"  

فحتى النجوم الخالدة تنكفأ عمى وجييا في ىذه الأرض ولا تستطيع الارتفاع ثانية، 
مما يعنى أن سقوط النجم يعنى فنائو تماما كفناء أرض الموتى، وىناك وصفا أكثر 

يذة رقم تفصيلب عن عالم الموتى وقد بدأ الحديث عنيا بنعتيا بـ الصحراء فى التعو 
 من كتاب الموتى حيث ورد ما يمى: 175

"لماذا تحث الخطى نحو صحراء مممكة الموتى ! ..ألا 
تعرف طبيعة ىذه الأرض التي جئت إلييا( ليس بيا ماء 
ولا ىواء.. عميقة لا يسبر ليا غور، سوداء مثل الميل 
الحالك.. يضرب البشر ىناك عمى غير ىدى . عمييا لا 

يش براحة قمب وفييا لا يستطيع أن يستطيع المرء أن يع
 28يشبع اشتياق الحب." 
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 ديانة آتون والعالم الأخر: (2
وجدير بالذكر أنو من أىم سمات ديانة آتون والتي تتناقض مع عماد العقيدة  

المصرية القديمة ىو موقفيا من العالم الأخر وما يخص البعث والخمود، حيث 
 تمحورت أفكارىا الأساسية فيما يمى:

 قديس الحياة الدنيا عن الآخرة من خلبل التركيز عمى المواقف الحياتية :ت -أ 
عالم ما بعد بالرغم من أن ديانة آتون لم تقدم جملب وعبارات تشكيكية حول ماىية 

عالم أو مشيد المحاكمة، طبيعة ىذا ال، إلا أنو ليس ىناك إشارة واضحة عن الموت
أحد كبار موظفي  مقبرة توتوالم الأخر، ففي مما يعنى أنيا لم تولى إىتماما كبيرا لمع

الممك إخناتون والممقب بـ "المشرف عمى جميع أعمال جلبلة الممك ، والمشرف عمى 
 كتب نصا أظير فيو التشابو بين الحياة والموت: 29الفضة والذىب لرب الأرضين" 

" أنت تنيض في مقبرتك صباحا لترى آتون عند 
سك مثمما كنت تفعل شروقو، أنت تستحم وترتدى ملبب

عمى الأرض، أنت تظير في الوجود ويذىب عنك 
التعب، ثم تحيا منتعشا ومفعما بالنشاط بسبب أشعة 

 30.آتون"
فآثار الممك إخناتون وكذلك كبار موظفيو اشتممت عمى مشاىد الحياة الدنيا دون 

ة في الأخرة، فقد تعمد فنانى عصر العمارنة إلى التأكيد عمى كل التفاصيل الصغير 
فنيم مع إغفال وجود العالم الأخر من أجل لفت الانتباه إلى التركيز عمى الاستمتاع 
بالحياة الدنيا، والتعامل معيا بحماس وفرح، ويتضح ذلك من خلبل صور الممك 
إخناتون نفسو وزوجتو حيث يؤكد النحات خلبليا عمى حيوية الحياة من خلبل 

-سبيل المثال،احتوت مقبرة "بانحسى" اظيار عنصر الحركة في المشاىد، فعمى 
عمى مشيد يظير العائمة المالكة تخرج في عربتيا وقد صورت -أحد موظفي الممك

حركة الخيول وشرائط التيجان وىى تتطاير بفعل النسيم، كما بدى الممك والممكة 
 ((3)شكل رقم ) .بشكل حميمى، يتبادلان القبلبت



 2222( وليو)ي 2، ع41مج         (انيات والعلوم الاجتماعية) الانس      مجلة كلية الآداب جامعة الفيوم 

 

 هدي حجاج (    د."ازفث" الـ بوفهىم وعلاقحها القديوة هصر في  الإلحادية النسعات)
1411 

 
 ممكة نفرتيتى وقد تحررا من التقاليد الممكية (منظر لمممك إخناتون وال3شكل رقم )

 306مسعود، حركة أخناتون الدينية، ص. 
كذلك أظيرت أحد المشاىد صورة العائمة المالكة وىى في حالة حداد عمى وفاة 

آتون" حيث ظير الممك والممكة وىم يضغطون بأيدييم عمى -الأميرة "مكيت
 ((.4)شكل رقم ) 31جباىيم

 
 حالة الحزن عمى الممك إخناتون وزوجتو نفرتيتى  ( يوضح4شكل رقم )

 158مسعود، حركة أخناتون الدينية، ص. 
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 فكرة الولاء لمممك كضمان لدخول العالم الأخر: -ب 
أراد الممك إخناتون تقوية مركزه الدينى والابتعاد عن جميع الطوائف الدينية والآلية 

ىمية الولاء لمممك كضمان الأخرى وتركيز الضوء عمى إليو وذاتو من خلبل إبراز أ
لاجتياز العالم الأخر، ويدلل البعض عمى ذلك من خلبل تصوير الممك وىو يقدم 
خلبصيم، فيظير الممك في أحد  لممواطنين الممتزمين مكافآت عمى تبعيتيم لو وا 

يقف في نافذة وينزل  مناظر مقبرة ميرا الثانية أحد كبار موظفي إخناتون، وىو 
 32(( .5المقبرة)شكل رقم) المكافآت إلى صاحب

 
 ( (مشيد من مقبرة ميرا الثانى5)شكل رقم )

Villatoro, M. V., La Tumba de Meryra II en Tell el-Amarna (AT 2), 

,Historia  Antigua, Vol.  29, 2016, p. 108 
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 اسقاط عالم الموتى بمفيومو التقميدى من خلبل تجاىل المعبود أوزير : -ج 
يدة "آتون" بأسطورة  "أوزير" حيث لم يرد لو ذكر في وثائق أو مقابر لم تعترف عق

ن كانت  تؤمن بأن الموتى يسكنون العالم السفمي وأن الروح تستطيع  تل العمارنة، وا 
الخروج من المقبرة والعودة إلييا، كما ظمت بعض المظاىر الدينية الخاصة بالعالم 

وشابتى والجعران ولكن استبدلت التعاويذ الأخر مثل ىيئة الروح )البا( وتماثيل الأ
السحرية بدعاء لممعبود آتون في إصرار واضح عمى عدم المبالغة في أىمية العالم 

 33الأخر. 
ومن الملبحظ أنو طالما لم تنشغل ىذه الديانة الجديدة بقضايا البعث والخمود وكل 

بناء المقبرة ما تستمزمو من إجراءات مادية شديدة التعقيد مثل تحنيط الجسد و 
وتأثيثيا والقرابين وغيرىا، فإن ذلك يعنى أن ىذه الديانة قد وفرت عمى العامة الكثير 
من المتاعب فيما يخص العالم الأخر،  فكان من المفترض أن تمقى لدييم قبولا 

 وتشجيعا .
ويوضح إرمان ذلك من حيث أن عقيدة آتون كانت فرصة ميمة لدى العامة لتنقية 

كل ما طرأ عمييم من تراكمات كثيرة تسببت في تعقيدىا عمى ىذا ديانتيم من 
، وخاصة أن إخناتون قد قضى عمى كافة أشكال الطقوس السحرية المتبعة 34النحو

  35من قبل الكينة من أجل تبرئة الميت في العالم الأخر.
 أغانى العازف عمى القيثارة :  (3

ية باسم العازف عمى ظيرت لأول مرة في عصر الدولة الوسطى، وسميت الأغن
 الآلة التي اشتيرت بيا وىى القيثارة أو اليارب، وقد لوحظ عمييا ما يمى :

كان يقوم بالعزف منفردا، )شكل في تمك الأغنية ذكر البعض أن العازف  -
(( وأن ذلك كان متبعا في التصوير الفني لتمك الأغانى خلبل 6رقم)

ا يُصوَّر عازفو القيثارة عصرى الدولتين الوسطى والحديثة،حيث غالبًا م
ظن  بعلبمات السمنة والشيخوخة كما تبدو عيونيم مغمقة عمومًا حتى
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الكثيرون أنيم مكفوفين. ومع ذلك يرجح أن ىذه الأمر كان  رمزيا أكثر من 
 36كونو حقيقة.

ويدلل آخرون عمى ذلك من خلبل أن فكرة إغماض عيني العازف سواء كانت 
تفسيرىا من خلبل فيم الدور الذي لعبوه في متعمدة أم غير ذلك ، يمكن 

 العبادة، فربما كان ىذه دلالة عمى الخشوع للئلو، أو أنيم بذلك 
 37ييدفون إلى تيدئة القوة الديناميكية والخطيرة المحتممة للئلو. 

(( والتي 7)شكل رقم) 38ئم لاارتبطت الأغانى المدونة بـ تصوير مشيد  الو  -
ى عائمة المتوفى، حيث كانت موائد عمية مثمت أحد مظاىر الرفاىية لد

القوم مميئة بمختمف المحوم والفواكو لمدرجة التي جعمت منيا مظيرا من 
، وكانت  39مظاىر الحياة الدنيا الجديرة بالاىتمام والتصوير عمى المقابر 

 الأفراد، جدران مقابر عمى الممثمة كبيرة المناظر الولائم تشغل مساحة
 الثراء مما أظير ملبمح عشر، الثامنة الأسرة فىبجبانة طيبة  وخاصة
 .الفترة ىذه بيا اتسمت التى والرخاء

ومن ناحية أخرى يفسر البعض مشيد المائدة المصاحب للؤغنية من خلبل أحد 
 الاحتمالات الثلبثة التالية:

 أنيا نوعا من المآدب الجنائزية.  -أ 
 أنيا نوعا من ولائم الأعياد الدنيوية.  -ب 
 يومية منتظمة لمموتى أنيا وجبات  -ج 

 40 ويرى فوكس أنو من الصعب تحديد ذلك، إلا أنو يرجح أما )ب( أو )ج( .
احتوت ىذه الأغنيات مضمونا مختمفا عن النصوص الدينية المعتادة التي  -

كتبيا المصرى القديم عن طبيعة الحياة وطبيعة الموت وقداستو، ولأنيا 
تحوى مضمونا يتناسب مع دونت عمى المقابر فقد كان من المفترض أن 

معتقدات ما بعد الموت، إلا أن تمك الأغنيات قد احتوت مضمونا متناقضا 
تماما مع عقيدة البعث والخمود التي لطالما كرس ليا المصرى القديم 
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مما جعل البعض يرى أنيا مثمت تيارا فكريا يرمى  41إىتماماتو وكتاباتو.
 إلى التشكيك في العقيدة.

نيات في تكوينيا الثلبثى عمى النحو التالى: )أ(تمييد: تشابيت تمك الأغ -
يبدأ بذكر اسم صاحب القبر ويمتدحو ويعدد ألقابو وصفاتو، )ب( المحتوى 
الرئيسى: والذى تضمن وصفا أدبيا لحالة مقابر السابقين، والتصريح 
بإمكانية التخمي عن الطقوس الجنائزية المتعددة وعدم جدواىا، )جـ( 

يتم تشجيع صاحب القبر )أثناء وجوده عمى قيد الحياة( الخاتمة: فيو 
 42والزائرين عمى الاستمتاع بأنفسيم وقبول حتمية الموت.

تظير  ولذلكأن المصريين القدماء قد أرادوا تجميع أغانييم بكافة صورىا،  -
في نوع معين من المشاىد  أغنية أنتيف والأغانى التي جاءت عمى شاكمتيا

"المشيد الترفييي"، والذى يتضح من خلبل تصوير  التي يمكن تسميتيا بـ
المشاىد والنصائح الموجودة بالأغانى نفسيا والتي تحث عمى المرح 

 43 والممذات.

 
 ( عازف القيثارة من مقبرة تانجر6شكل رقم)

Seele, K.C., The Tomb of Tjanefer at Thebes, OIP, Vol. 86, Chicago, 

1959, pl. 4. 



 2222( وليو)ي 2، ع41مج         (انيات والعلوم الاجتماعية) الانس      مجلة كلية الآداب جامعة الفيوم 

 

 هدي حجاج (    د."ازفث" الـ بوفهىم وعلاقحها القديوة هصر في  الإلحادية النسعات)
1411 

 
 شيد الوليمة من مقبرة نفررسبرو( م7شكل رقم )

Emerit , S., Le chant du harpiste : une porte ouverte sur l‟au-delà ?, 

BIFAO, Vol. 115, 2016, p. 171 

عشرة نماذج لأغنيات  1945في دراستيا عام   Lichtheimوقد قدمت لاشتايم 
 عازف القيثارة عمى النحو التالى :

وكذلك في مقبرة  500ت فى بردية ىاريس : وقد دونAntefأغنية أنتف  (1
 Paatenemhebباتن محب 

، الجدار الشمالي  50، في طيبة رقم  Neferhotepأغنية مقبرة نفرحتب  (2
 لمممر. سميت فيما بعد "نفرحتب الأولى" 

 الأغنية الثانية من مقبرة نفرحتب ، أطمق عمييا فيما بعد "نفر حتب الثانية" (3
نفرحتبُ  وأطمق عمييا ىي الأخرى فيما بعد "نفر الأغنية الثالثة من مقبرة  (4

 حتب الثالثة" 
، في دير المدينة رقم  Khai-Inheretأغنية من مقبرة خاي إنحيرت  (5

359  
  106، في طيبة رقم  Paserأغنية من قبر باسر   (6
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  263، في طيبة رقم  Piayأغنية من قبر بياى  (7
  178م ، في طيبة رق Neferrenpetرنبت -أغنية من قبر نفر (8
  331، في طيبة رقم  Penniutيوت -أغنية من قبر بين (9

 44 158، في طيبة رقم  Tjaneferأغنية من قبر تجانيفر   (10
وكما ىو واضح فإن أغنية أنتيف ىي أولى أغانى عازف القيثارة وىى تمك الأغنية 
التي عثر عمييا فى مقبرة الممك أنتيف)من الأسرة الحادية عشرة(، والتي نسخت بعد 

، وقد احتوت 45لك في الأسرة العشرين أو الحادية والعشرين عمى ورق البردي ذ
جملب وعبارات تحمل استنكارا لمفاىيم والطقوس المتبعة من أجل العالم الأخر، 
واعتبرت ىي الأغنية الأصمية والأولى من نوعيا ثم جاءت من بعدىا الأغنيات 

خرى، وقد كانت أغنية أنتيف عمى النحو التالية المشابو ليا أحيانا والمناقضة أحيانا أ
 التالى :

"  ىو المبرأ ، لقد آن الأوان ليمقى ىذا الأمير الطيب جزاءه الحسن، 
... ويبقى في مكانو ، منذ زمن أجدادنا. المموك المؤليون الذين 
يرقدون في أىراماتيم من قبمنا ، وكذلك النبلبء والعظماء ىم أيضًا 

لاء الذين بنوا بيوتا لم تعد موجودة: ماذا يرقدون في أىراماتيم. ىؤ 
 جرى ليم( ... 

لقد سمعت أقوال "إمحوتب" و"حردادف" بكمماتيم التي يتحدث بيا 
الرجال كثيرًا ، أين ىم ( ، لقد انيارت جدرانيم ، ولم تعد مساكنيم 
كما كانت من قبل. لا أحد يأتي من ىناك ليخبرنا بظروفيم ، ليخبرنا 

طمئن قموبنا قبل أن نصل إلى المكان الذي ذىبوا باحتياجاتيم ، لت
 إليو ونمقى نفس المصير... 
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كن فرحا قبل أن يأتي اليوم الذى تعد فيو جنازتك ... "اتبع رغبتك 
أثناء عيشك! ضع المر عمى رأسك ، البس الكتان الناعم .. ادىن 
نفسك بالدىان الروائح الجميمة التي ىي ممك الرب. زد من سعادتك. 

تدع نفسك يضعف قمبك. اتبع رغبتك في كل ما تريد من الدنيا ولا 
حتى تأتى لحظة مماتك.... ولا ينقذ الحداد إنسانًا من العالم 
السفمي... تمتع بالحياة ولا تمل منيا ، لم يحدث من قبل أن أخذ أحد 

  46شيئا من متاعو إلى القبر ".
السابقة، ولم يتميز عنيا  وكل الأغانى المذكورة أعلبه قد دارت حول نفس المعانى

سوى ما ورد عمى مقبرة نفر حتب وىم ثلبثة أغنيات، الأولى والثالثة تتوافقان مع 
 أغنية أنتيف في حين أن الثانية تتناقض معيما.

 فقد ورد في إحدى تمك الأغنيات التي تذم الموت ما يمى :
 إن .حينو حان قد الطيب مصيره نإالصالح  الأمير ىذا أىدأ " ما

  .آخر جيل محميا ويحل الإلو، وقت منذ أجميا ينتيي الأجسام
 في يشرق « آتوم » في « مانوم »، والنساء تمقح والرجال
 .اليواء يتنسَّم أنف وكل والإلو يحممنَ، « رع » ويغيث الصباح
 .إلى أماكنيم وجماعات فرادى يذىبون وأطفاليم النيار ويطمع

 في الجميل والزيت العطر ضع !الكاىن أييا متاع في أَمضِ اليوم
 التي أختك عنق حول البشنين وأزىار وتيجان الأزىار خياشيمك،

أمامك، "ضع  الغناء والموسيقى وليكن !بجانبك الجالسة تحبيا
 وراء الآلام كل واطرح !عمى صدرك". 47أباريق الماء والماندريك

 فيو تصل اليوم الذي ذلك يأتي أن إلى السرور في وفكر ظيرك،
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 الكاىن أييا أنت … الصمت تحب الأرض التي في الميناء إلى
يا  سرور في يومك اقضِ  حتب نفر لقد، الطاىرتين، اليدين ذو

 تغنَ  لم كأن وبيوتيم خربت، قد جدرانيم  … جرى ما سمعت
 …" الإلو وقت منذ يكونوا لم كأنيم بالأمس،

وت"، ىي تمجيد أما الأغنية الثانية ، والتي أطمق عمييا البعض اسم "مدح الم
 فإذا أنتيف، بلبشك في الآخرة وأرض الموتى، وأنيا جاءت كرد فعل تجاه أغنية

 كأنو التالية، بالأغنية أردفيا الدنيوية الأغاني ىذه في الولائم عازف القيثارة غنَّى
 في لأنيم طيبة؛ جبانة ولآلية لمموتي تبتدئ بخطاب موجو وىي الأولى، عن يعتذر
 الولائم، فكانت عمى النحو التالى: في بو يتغنَّى ما يسمعون قبورىم

 تمك الكممات المباركة ... لتكوناسمعوا .. "أييا النبلبء الصالحون
لقد سمعت تمك  ،لكل عابر سبيلو ذكرى للؤجيال القادمة، 

 حينما يمتدحون يقولون وما الأناشيد الموجودة في المقابر القديمة،
 يقفون ولِمَ  لم ما بعد الموت،شأن عا من ويحقرون الدنيا الحياة
 لا لتيوالعدل ا الحق دار وىي الخمود، من أرض الموقف ىذا

 ىذه .أخاه خشىي أحد فييا وليس ،قاقالش تكره إنيا فييا( أىوال
 .القدم منذ فييا ماكثون أناسنا وكل فييا، عدو لا الأرض التي

 سالمًاوكل من عاش سيأتى إلييا... سيقال لو: مرحبا بك، .. 
 معافىً ..."

ويعد نفرحتب أحد كينة المعبود آمون في عيد الممك " حورمحب" ، ولعل ىذا قد 
دفع البعض إلى التساؤل ما الذى يجعل واحدا من الكينة يقوم بتدوين تمك الأغنيات 
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في قبره، وبررتو لاشتايم بأنيا تعكس الانشغال المصري بطبيعة الموت والمواقف 
 48تي استمرت جنباً إلى جنب.المتباينة والمتضاربة  ال

ثم جاءت من بعده أغنية مقبرة تجانفر )أحد كينة المعبود آمون أيضا( لتضيف 
 وصفا جديدا لمعالم الأخر عمى النحو التالى :

" لا تتوقف عن التصرف حسب رغبتك .. لقد مات السابقون 
بسلبم ، وجاء من بعدىم من ورث أماكنيم. و لقد أكمموا أياميم 

لا تخمو أبدا من الخمق. ولم يعد أحد من الموتى  .. الأرض
...لقد السابقين قائلًب: لقد رأيتيم واستطيع أن أسرد لكم حالتيم

... من أحب أن يسكر ىو الآن في أرض نسيت قموبيم السكر
 49بلب ماء".

عددا  2012" فى الدراسة التي أجراىا عام  "Chobanovوقد  أضاف تشوبانوف 
 النحو التالى:أخر من الأغانى عمى 

 Kiki (TT 409) مقبرة كيكى  (1
 , Amenemheb (TT 363)مقبرة أمنمحاب  (2
  , Amenemhe (TT 163) مقبرة أمنمبى  (3
  , Djehutiemheb (TT 194) مقبرة جدبوتيمحب  (4
  , Amonmesu (TT 373) مقبرة أمونمسو  (5
  , Sunra (TT 331)مقبرة سونرا  (6
 Inj (TT 285)  مقبرة إنج  (7
   , Djehutihotep (TT 32)حوتب-مقبرة دجيوتي (8
  , Tjaj (TT 23)مقبرة تياج  (9
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  Inherhaui (TT359)حوى-مقبرة إنحير (10
  Neferseheru (TT 296)مقبرة نفرسيحرو     (11
   Roma (TT 208) مقبرة روما (12
   في سقارة Raia مقبرة رايا    (13
 Amonpahapi (TT 355)   50باحابى-مقبرة أمون  (14

ارزة لأغاني عازف القيثارة ىي تنوع المحتوى، عمى وذكرت لاشتايم أن "السمة الب
عكس الأنواع الأخرى في الأدب المصرى، فيى تشير إلى حب الحياة، والخوف من 
الموت، وأن سبب التباين في الأغاني ربما لأنيا كانت تكتب كشكل من أشكال 

الأغنية الزينة وليست ضرورة جنائزية، لأن الرحمة إلى الحياة الآخرة لم تعتمد عمى 
 51 بنفس درجة اعتمادىا عمى الصموات والتعاويذ.

 ويعمق "برستد" عمى ما ورد في أغنية أنتيف وما بعدىا عمى النحو التالى : 
 أولا: أن عقيدة التشكيك تمك لا تظير إلا بين أفراد المجتمعات المتحضرة. 

ما تحممو من ثانيا: أن أول تدوين لتمك الأغنية كان عمى قبر واحد من المموك بكل 
 تناقضات وتشكك.

ثالثا: أن مؤلفيا قد ذكر أن القدماء من أمثال "أمحوتب"و"حردادف"، فكان الأول ىو 
ميندس مقبرة الممك زوسر المعروفة باسم "ىرم سقارة المدرج"، أما الثانى فيو ابن 
 الممك "خوفو" مما يعنى أنو كانت لو صمة ببناء قبر والده المعروف باليرم الأكبر،
ولذلك يعمق برستد أن مؤلف الأغنية قد تعمد ذكر ىذان الشخصان بأقواليما الخالدة 
وليس بما قاما بو من تشييدات وكأنما أراد الإشارة إلى بقاء القول عن العمل 

  52المادى.
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دنيوية تمامًا  أنتيف بالنسبة لآسمان ، فإن أغاني عازف القيثارة من مجموعة   
اد، أما الأغاني الأخرى يمكن وضعيا في إطار "الطقوس ويتم تأديتيا خلبل الأعي

كما يمكن تصورىا من خلبل   ، مما يمنحيا بيذه الطريقة طابعًا جنائزيًا."الجنائزية
كونيا تمثل منفذًا لمسخرية المرتبطة بالفجوة بين المصير المثالي الموعود بو 

ة ضعف الآثار في الوقت الذى يصعب فيو إنكار حقيق لممتوفى وحقيقة الموت.
  53 الجنائزية، والشكوك المتعمقة بالآخرة.

ويرى فوكس أن المشكمة التي تدور حوليا أغنية أنتيف ليست مسألة وجود الحياة    
مكانية معرفة  الآخرة أو مسألة معنى الحياة، بل ىي فاعمية الطقوس الجنائزية وا 

عد العمارنة في مشاىد حالة الموتى، وأن جميع أغاني عازف القيثارة في فترة ما ب
جنائزية لا علبقة ليا بأي احتفال أوعيد معين. والأىم من ذلك ، أن أغنية أنتيف 
تظير في مشيد جنائزي لا لبس فيو في مقبرة باتن محب ، وفي إطار طقس 
جنائزى حيث  يجمس المتوفى أمام مائدة قرابين مع أحد الكينة الذى يبتسم لو 

لبعض يتخذ ذلك دليلب عمى كونيا أغانى ذات وتعزف الموسيقي. مما جعل ا
وبالتالي فإن فوكس يعتبر أن جميع الأغاني في تكوينيا الحالي أغراض جنائزية.

جنائزية وتعمل في إطار العبادة الجنائزية ، والتي تيدف إلى إحياء الموتى وتوفير 
 54ضرورات وجوده الأبدي.

في الاعتبار تمك الجمل ومع ذلك فإن رأى فوكس لا يبدو مقنعا إذا وضعنا 
عبارات الصريحة التي تصف عالم الآخرة أوصافا مناقضة تماما لمجيود الطقسية وال

 التي تسعى لمبعث والخمود في ىذا العالم.
كما  أن أحد أىم الأدلة عمى أن أغنية أنتيف قد ىاجمت العالم الأخر نفسو ىو رد 

غنية الأصمية، وبالتالي أن أصل الفعل الذى جاء في عيد الرعامسة بأغنية ناقدة للؤ
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الأغنية وىو أنتيف جاءت كاستجابة لمتشكيك العقائدى ثم أتى بعدىا أغنيات 
تأرجحت بين التشكيك والنفى ثم أراد البعض توظيفيا جنائزيا كرد فعل لإنكار 
 فمسفتيا الأصمية والتي ترمى إلى التشكيك وتوجيو الموم والنقد لمطقوس الجنائزية.

مواضع كتابة ىذه الأغانى في  خلبلأنو من  Chobanovانوف  يرى تشوب
الممرات والغرف فإن ليا وظيفة جنائزية، وذلك بعيدا عن السياق الأدبى و العبارات 

أن مشيد المائدة ليس بالضرورة أن يكون تصويرًا لواقع مرئي، التي تحتوييا، و 
ما ىو ضروري في  فاليدف من المشيد ىو تقديم فكرة أن مالك القبر مجيز بكل

العالم الآخر، ثم أنو من غير الواضح  في أي مناسبة كان يتم تشغيل أغاني عازف 
القيثارة، فالصور التي تحيط بالنص لا تمثل حدثاً معينًا، بل ليا طابع رمزي إلى حد 
ما. لذلك من الواضح أنيا مرتبطة بمصير الشخص فيما بعد الموت ووظيفتيا في 

 55 عن وظيفة النصوص الأخرى.المقبرة لا تختمف 
ولعل رأى تشوبانوف كما ذكر ىو نفسو يأتي كنتيجة لتركيزه عمى مواضع    

الأغانى وما ترمز إليو ، وبالتالي فيو لم يتناول ما يتعمق بسياق الجمل ورمزية 
 العبارات ذاتيا. 

 ومن خلبل الآراء السابقة يمكن الفصل بين نوعين من أغانى عازف القيثارة    
 عمى النحو التالى:

أغانى عمى شاكمة أغنية أنتيف المتشككة في العالم الأخر. وبالطبع فإنيا  -
 تختص بموضوع الدراسة.

أغانى عمى شاكمة أغنية نفرحتب الداعمة لمعالم الآخر والتي تدخل في  -
نطاق الطقوس الجنائزية. وبالطبع فإنيا تختص بتمك الآراء التي تضميا 
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ية الأخرى. وبذلك يمكن تفيم إختلبف الآراء حول إلى الأغراض الجنائز 
 ىذا الأمر.

ومن ناحية أخرى فقد لاقى التشكيك في عالم الآخرة قبولا لدى البعض بعيدا عن 
أغانى عازف القيثارة،حيث تم العثور عمى أفكار مشابية في أماكن أخرى من 

الذي يعود عصر الانتقال الثالث فيناك نقش مسجل عمى تمثال معبد نيبنتجيرو 
 تاريخو إلى الأسرة الثانية والعشرين ينص عمى ما يمي: 

"قضيت حياتي في الرضا بدون قمق وبدون مرض. جعمت 
لأنى( عرفت ظلبم أيامي احتفالية مع النبيذ والمر ... )

 وادى الموت."
 حوار بين انسان وروحو : (4

ن الرجل يرجع ىذا النص إلى عصر الانتقال الأول، ويصور الحوار جدالًا بي
وروحو؛ وقد ضاعت بدايتو، حيث يبدأ النص بإجابة الرجل عمى روحو، وىو يشكو 
سوء الحظ ، ويدافع عن رغبتو في الخلبص من حياتو، ولعل أىم ما ورد بالنص ما 

 يمى:
" .. فتحت فمي لروحي لأجيب عمى ما قيل: "ىذا كثير جدًا عمي 

وألقي )بنفسي( فى النار اليوم ... أريد أن أذىب لمموت ولا أنتظره ... 
لأحرقيا معى ... روحي )تحاول( أن تكسب حياة البائس وتؤخرني عن 

 الموت حتى يأتي إلي.
فتحت لي روحي فميا لتجيب عمى ما قمتو: "إذا كنت تفكر في الموت  

يجعل الرجل حزينًا. إنو مثل  مدعاة لمبكاء.. إنو. إنو قمة عقل.فيذه 
لأولئك الذين بنوا بالجرانيت وشيدوا  انظرإخراج الرجل من بيتو .. 
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، ومع جميلن وقاموا بعمل ي، كانوا رجال صالحالمييب غرفًا في اليرم
ذلك بمجرد أن يصبحوا آلية )يموتون(، فإن أحجار مقابرىم تصبح 

 56..."عارية، ولم يعد أحد منيم
ويلبحظ عمى النص السابق تكرار نفس المعانى التي سبق أن جاءت في النصوص 

خاصة بأغنية أنتيف ومثيلبتيا من أغانى عازف القيثارة، فالتشكيك جاء عمى لسان ال
 الروح  

يتضح من النص السابق أن ما يقبل عميو ىذا الشخص إذا قام بالانتحار فإنو    
لن يتمكن من البقاء في العالم الآخر، وأنو لا يكترث لذلك، كان اختياره لوسيمة 

و، مما يعنى أنو لا يمكن أن يكون ىناك تحنيط أو الانتحار أن يقوم بإحراق نفس
دفن أو مقبرة أو خدمة جنائزية، لكن الروح التي تشعر بالقمق تقول إن نصيبو لن 
يكون أفضل من حظ الرجل الفقير ، وتقترح ، بدلًا من الانتحار ، حياة من المتعة 

ى المفرطة. يصف ويمسون ىذا النص بأنو "ذو طابع غير مصرى" حيث يتخم
شخص عن الحياة ويسعى لمموت، كما يتخمى عن الطقوس الجنائزية ، لكنو يمفت 
الأنظار إلى التشكيك في عقيدة البعث والخمود بمفيوميا التقميدى، وبالتالي تكمن 

ينطبع بـ التشاؤم والذى في حد في أن النص -من وجية نظر ويمسون-المشكمة 
، ومن ناحية أخرى 57 ذاتو ليس سمة من سمات الثقافة أو التاريخ المصرى القديم

ىناك من يرى أن ىذا النص تحميل لرؤية المصرى القديم لمموت عمى أنو طريق 
الوصول إلى الخمود، لأن الرجل أراد من الموت سرعة إنياء حياتو كبداية لحياة 

وأن النص قد انتيى بقول الرجل عدة عبارات متفائمة بخصوص ، خاصة  58أخرى
 الراحة بعد الموت، فقد ورد عمى لسانو ما يمى:
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"الآن الموت بالنسبة لي مثل الصحة لممرضى ، مثل برائحة  
 59الموتس، مثل رغبة الرجل في رؤية منزلو بعد سنوات من الأسر ".

لمنص، فالحالة النفسية المصاحبة إلا أن ىذا الرأي يتناقض مع الحالة العامة    
لصاحب النص، تؤكد عمى رغبتو في الانتحار كخلبص من الحياة الدنيا دون 
النظر إلى عواقب ذلك، وجدير بالذكر أن الإشارات إلى الانتحار نادرة جدًا في 
-المصادر المصرية القديمة ولم تكن ترد إلا في ىوامش الأبحاث، فقد وصف إيبو

 ار في عصره عمى النحو التالى :ور حالات الانتح
"يتجو الناس إلى النير من تمقاء أنفسيم ويمقون بأجسادىم فيو حتى تمتيميم 

 التماسيح ليموتوا"
ومع ذلك تبقى أكثر النصوص لفتا للؤنظار ىو ىذا النص موضوع الدراسة ، ومن 

 خلبل ما رود في تفاصيل القصة عمينا طرح عدة تساؤلات :
حياة واستحسان الموت من خلبل قتل النفس ىل تتنافى فكرة اليأس من ال (1

 مع العقيدة المصرية القديمة(
فكرة إىلبك الجسد من خلبل الحرق ىل تدخل في نطاق التشكيك في  (2

 العالم الأخر أو البعث(
وبالنسبة لمتساؤل الأول فمن الواضح أنو لم يكن ىناك نصا صريحا يشير إلى    

ة، حيث يرى عكاشة أنو من خلبل ذلك النص يمكن تحريم ذلك في العقيدة المصري
فيم أن مسألة الانتحار لم تكن خطيئة وبالتالي يتعرض الشخص لمعقاب الأخروى 
جراء ذلك، وأن الجانب الأىم في العقيدة ىو حفظ الجسد بتحنيطو وتزويده بالقرابين 

الإنسان إلى  ضمانا لبقاء الروح بعد الموت، ومن الواضح أنو لا ييم كثيرًا إذا وصل
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الموت بالانتحار أو بانتظاره، طالما لم يتم تشويو الجسد نفسو بالنار أو بأشياء 
 60أخرى. 

أما بالنسبة لمتساؤل الثانى، فإنو يأتي نتيجة لمرأي السابق، إن ىذا الرجل لابد    
وأنو عمى عمم بطبيعة عقيدتو الدينية، وشروط البعث والخمود في العالم الأخر، 

إن يأسو وكراىيتو لطبيعة الحياة وعدم ثقتو في العالم الأخر وما فيو، جعمتو وعميو ف
يفكر في حرق نفسو بحيث يصبح رمادا أي فناءا، وبالطبع لا يمكن تجاىل قراره 
حول الانتحار بيذه الطريقة من ناحية، وشكوكو النفسية حول العالم الأخر من 

 خلبل كممات روحو من ناحية أخرى.     
ناحية أخرى فقد استخدم الانتحار كعقوبة في عصر الدولة الحديثة حيث  ومن   

ورد في برديات تورين القضائية التفاصيل الكاممة لمؤامرة الحريم الخاصة بالممك 
رعمسيس الثالث، والتي اتيمت مجموعة من ستة رجال بالتعاون مع المتآمرين الذين 

 ة حيث ورد في النص ما يمى:ثبت إدانتيم ، وأمروا بقتل أنفسيم في المحكم
 61"إذا انتحر كل واحد منيم بنفسو ، فمم يؤذه أحد"

 :النزعات الإلحادية أسباب
 سياسية : السباب الأ (1

تمحور الفكر الممكى حول قدسية الممك بكونو لا يحافظ فقط عمى شخصو بل عمى 
رة توازن الكون الذى تتيدده الأخطار في كل لحظة وذلك ما حدث في نياية الأس

السادسة حيث عمت الفوضى،  وقد عبر الأدب عن ذلك من خلبل ما ورد عن 
 : ")الأسرة التاسعة(الممك "خيتى
مموكا أشداء وجعل منيم ...زعماء البشر د خمق من أجل الإلو ق"أن 

 62مرجل الضعيف".لليكونوا سندا 
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لاشك أن عصور الضعف والاضمحلبل سببت صدمة لمعامة حول قدرات الممك    
ناحية وألوىيتو من ناحية أخرى، وكان أولى عصور الاضمحلبل متمثلب في  من

ور يوجو -عصر الثورة الاجتماعية الذى جعل واحدا من أبرز المفكرين مثل ايبور
معبرا بذلك عن تغير رؤية العامة  -كما سبق القول-النقد لشخص الممك ذاتو 

 لمممكية الإليية.
في لوحتو بالقرب من  ق.م(1279-1296في أحد نصوص الممك سيتى الأول)   

 منطقة وادى مياه المؤدى إلى مناجم الذىب، ورد ما يمى:    
 63"إذا عمل الممك بإىتمام سعدت الرعية"

كما أنو أثناء الدعوة الآتونية تغير مفيوم ألوىية الممك مرة أخرى عن المفيوم   
يشابو مفيوم "النبى" في التقميدي إلى مفيوم الممك المتمقى لمتعاليم الإليية بما 

، ولا شك أن كل ذلك يؤكد  64الرسالات السماوية، وذلك وفقا لما ذكره إرمان
  .إختلبف

 دينية:السباب الأ (2
يعتبر الايمان بالعالم الآخر أحد أعمدة الديانة المصرية القديمة الأساسية ،     

ون دراسة بحيث يصعب تصور كم الآثار الجنائزية التي خمفيا المصرى القديم د
عالم ما بعد الموت بشكل تفصيمى، وقد تجمت تمك الديانة فيما تركتو فعميا من آثار 
تمثمت في الأىرامات ومقابر البر الغربى في الأقصر، وآثار أخرى لا تقل أىمية 
عمى طول وادى النيل، وبالتالي فقد عبر المصرى القديم عن عالم الآخرة أكثر من 

بل إنو كان يسجل تفاصيل حياتو اليومية كى يتمكن من  تعبيره عن حياتو الدنيا،
استعادتيا في العالم الآخر، وقد نمت تمك الديانة وظيرت بوضوح منذ عصر 

إلا أنيا وما شيد وازدىرت في عصر الدولة القديمة بالأىراماتيا الضخمة، التأسيس، 
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فبناء  لقديمة،من بعدىا في العصور التالية قد أكدت عمى مادية العقيدة المصرية ا
المقبرة ىو أحد أىم شروطيا، مع الاحتفاظ بالجسد أيضا، وكلب الأمرين ليما 

ىذا إلى جانب ما يذكره آسمان من أمور  ،65مستمزمات مادية كثيرة وتكمفة باىظة
معنوية أخرى تمثمت في أن المقبرة تمثل بالنسبة لصاحبيا استمرارية تواجده 

كبيرة ومرئية ومتاحة لزيارة الأىل والمقربين بعد  الاجتماعى في الحياة، فيى بناية
 :عمى النحو التالى لدى المرء ثلبثة أشياء وبالتالي لابد أن يتوفر، تالمو 

 عمل مرموق. -
 مكانة اجتماعية. -
 66نسل من دمو. -

فإن الشروط الخاصة بعقيدة البعث والخمود توضح مدى مادية وتعقيد ذلك  عميوو    
  الفكر وصعوبتو وخصوصيتو. 

 جتماعية : الإسباب الأ (3
رتبطت قوة عقيدة البعث والخمود بقوة الإعتقاد في الممكية الإليية، حيث يذكر ا   

ن الايمان الأولى بأن  إرمان أن العقيدة المصرية القديمة عقيدة ممكية بشكل كبير، وا 
 الممك ابن الآلية قد جعل العقيدة تتأثر بشكل كبير بالممكية، بحيث أصبحت الممكية

لم تكن آلية الشعب بل كانت  -عمى حد قولو-جزءا أساسيا من العقيدة ، فالآلية 
آلية الممك ابنيا، وبالتالي لكونو نصف إلو فقد كانت الطقوس الدينية غير مفيومة 

، وبما أن العالم الأخر كان قد مثل أحد أساسيات تمك العقيدة، 67لدى غالبية الشعب 
 ييزات مادية مكمفة، مما يطرح تساؤلا ىاما :بكل ما تتطمبو من احتياطات وتج

ىل استطاع كافة المصريين بكافة طبقاتيم الاجتماعية أن ينالوا الخمود بحسب 
 متطمباتو المادية(
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يمكن تفيم ذلك من خلبل مناقشة أحد الجوانب المادية لمخمود الأخروى وىو    
التحنيط، إلا أنو التحنيط، فبالطبع لقد مارست مختمف طوائف المجتمع المصرى 

كان طبيعيا أن يحدث تفاوت بين طبقات المجتمع من حيث المواد المستخدمة 
، وكنتيجة لذلك لم يصمد أمام عوامل الزمن إلا تمك المومياوات 68والتكمفة الكمية 

بإستثناء -ذات التحنيط العالى الجودة والذى اختص ذلك بالطبقة الممكية وعمية القوم
، وينطبق ذات الأمر عمى المقابر، فمن الصعب أن تجد -ةبعض الأمثمة القميم

مقابر مييبة لأحد أبناء العامة أو الطبقات الفقيرة، وبالتالى تأتى الأسباب الاجتماعية 
كنتيجة للؤسباب الدينية،  حيث أن الديانة المصرية القديمة شديدة التعقيد وأميل إلى 

خروى، وبالطبع فإن ذلك السبب قد المادية خاصة إذا ما تعمق الأمر بالخمود الأ
جعميا متيسرة عمى القادرين، وبالتالي يمكن اعتبار بعض النصوص المتشككة في 
عالم الآخرة تعبر بشكل ما عن الصراع الطبقي، فإذا كان القادرين من الطبقة العميا 

تشييدات قد تمكنوا من الدنيا كما عمموا عمى ضمان الآخرة من خلبل ما قاموا بو 
وتجييزات جنائزية أخرى، في الوقت الذى يعانى فيو أبناء الطبقات  مارية)مقابر(مع

الكادحة والفقيرة في الدنيا، كما يصعب عمييم شروط الخمود في الآخرة، خاصة أن 
بعض النصوص الأدبية المتشككة قد أشارت بالفعل إلى الظمم الاجتماعى أو إلى 

 التفاوت الطبقى.
 نفسية:السباب الأ (4

يرى الكثيرون أن نوازع التشكيك والإلحاد إنما يكون مرجعيا تمك العوامل     
أتي تامل بالذات و الع هفيذ ،69النفسية التي سرعان ما تتأثر بالحالة العامة لمبلبد 

، فالانسان كفرد في المجتمع لا يستطيع فصل نفسو للؤسباب سابقة الذكركنتيجة 
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ظيرت الأدلة الأثرية السابقة ذلك العامل ظروف بلبده. وقد أومعتقداتو الفكرية عن 
 : ورد ما يمى ور-نص ايبو ففىالنفسى في بعض النصوص، 

 "ألا ليت الناس يموتون فلب حمل ولا ولادة"
ذا أخذ في الاعتبار وتمك جممة تشاؤمية ناتجة عن حالة نفسية متخبطة،      وا 

، ثورة الاجتماعيةتوقيت كتابة النص وىو عصر الانتقال الأول المعروف بعصر ال
حيث استرسمت ، وأن ذلك الإحساس جاء كنتيجة لشيوع حالة من الفوضى في البلبد

  ور في وصفيا عمى النحو التالى:-كممات ايبو
 "لقد دمرت البلبد ..وصار جنوبيا صحراء خالية"

الذى حوار انسان مع روحو نص من خلبل يمكن تتبع العامل النفسي أيضا و     
 عمى النحو التالى:وعبارات كثيرة تصف حالة من التخبط النفسي  وردت فيو جملب

"ىوذا اسمي ممقوت .. أكثر من رائحة فضلبت الطيور في أيام 
ىوذا اسمي ممقوت أكثر من  .الصيف، عندما تكون السماء حارة

 .أكثر من رائحة الصياد النتنة" رائحة فضلبت الطيور،...
الفترة الزمنية الخاصة بعصر الانتقال  نفستوقيت كتابة النص ىو  وقد كان   

خاصة ، وصف حالة الفوضى والتدىوروالتي اتفقت النصوص الأدبية في ، الأول
 من كممات الرجل الواردة عمى النحو التالى:

كل رجل  .في كل مكان. الرجال ينيبون  لمن يمكنني التحدث اليوم(" 
قد صديق الفاسد ال  (لمن يمكنني التحدث اليوم .وق)بضائع( رفا يسرق

لمن يمكنني  .كً صبح عدو قد ي)لكن( الأخ  يوما ما، يكون بجانبك
 " (..التحدث اليوم
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لمظروف العامة الحالة النفسية المتدىورة جاءت كرد فعل أن  وبالتالي يمكن القول
ذا كانت، الفوضىلزيف و ، فكل أمور الحياة أصابيا افي البلبد المعبودات  وا 

مصير  دة في المموك عاجزة عن إصلبح أحوال البلبد، فماوصورتيا البشرية المجس
 الضعفاء! البشر

 
 الخاتمة 

 يندرج تحت مفيوم الشر بصفة عامة.بكافة  إن الإلحاد (1
مكاناتياتو وال التشكيكإن  (2 بقدرات المعبودات ىما قرينان  تشكيكبقدرات الممك وا 

 ممصرى القديم.ليصعب الفصل بينيما في الإدراك العقائدى 
صور الفوضى قد تسببت بشكل أو بأخر في خمق تيار من المشككين في إن ع (3

 .الديانة المصرية القديمة ووفي عالم الأخرة الذى تمحورت حول المعبودات
إذا كانت النزعات التشكيكية قد جاءت عمى الأغمب من عامة الشعب وبعض  (4

ة فإن ىذا يشير إلى حد كبير أن طائف ،(قيثارةأصحاب الفنون )عازفى ال
 المشككين ىم في العموم من العامة والطبقات الكادحة.

إن طبيعة الديانة المصرية القديمة وما تمثمو من جانبيا المادى الخاص  (5
بضمان الخمود في العالم الأخر، قد صعبت الأمر عمى العامة والبسطاء، 

 فجاءت سخريتيم من تمك المادية كرد فعل طبيعى لاحساسيم بالعجز. 
ص التي تشير إلى النزعات الإلحادية في مصر القديمة، لا يعنى إن قمة النصو  (6

بالضرورة قوة العقيدة الدينية في ذاتيا، بقدر ما تعنى قوة العناصر المؤيدة ليا، 
 وىم عمية القوم وما ليم من نفوذ وسطوة.
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و لم يكن إن قمة النصوص الإلحادية لا يعنى بالضرورة أنومن جانب أخر،  (7
باطنة، لأن خاصية التدوين ترتبط أو حتى  صريحةة ىناك نزعات إلحادي

ظيار محاسنيم وتخميدىا  بأخلبقيات المجتمع ومدى حرصيم عمى الكمال وا 
حالة "نفرابو" التي لم توضح طبيعة ذنبو تجاه الآلية، للؤجيال القادمة. وتأتى 

     وكذلك كتاب البقرة السماوية خير شاىد عمى تمك الفكرة.
لإلحاد بالنسبة لعقيدة البعث والخمود فإن الأمر قد تعمق فيما يخص نزعات ا (8

بتمك الاستعدادات الجنائزية المتعددة التي تختص بشروط البقاء في العالم 
 الأخر.

نص إلى آخر )فى الذى اختمف من فيما يخص وصف العالم الأخر  (9
أنو عالم يكتنفو  أشارتنيا جميعا قد إلا أ النصوص المذكورة في الدراسة(

  موض.    الغ
، لكنيا تمردت عمى مفيوم الممكية من الناحية العقائديةالكثير  آتون ديانةمثمت  (10

  الإليية، وقمبتو رأسا عمى عقب، كما قمبت مفيوم الألوىية ذاتو.
، ولازال الغرض التشكيك الأخروى أغانىأغنية الممك أنتيف كرائدة في جاءت  (11

 .الباحثين تحريف محل جدال بينمن تدوينيا بحالتيا دون 
كما تعتبر أغنية نفرحتب الثانية ىي رائدة أغانى القيثارة التي وجيت النقد  (12

المباشر إلى أغنية أنتيف وكل ما ىو عمى شاكمتيا، فوصفت العالم الآخر بأنو 
    أرض البقاء.  

إن نص حوار الرجل وروحو قد جسد بشكل كبير حالة الصراع النفسى حول   (13
ىذا التحميل العقائدى لمنص لا ينكر رمزيتو السياسية و  ،حقائق الموت والحياة
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إلى جانب مسألة الحياة  والفمسفية حيث يطرح النص العديد من القضايا
  والموت.

المسببة لمنزعات الإلحادية تعتبر حمقة متصمة يصعب الفصل عوامل الإن  (14
ىي نتائج لظروف ومعتقدات القديمة بينيا، حيث أن نزعات الإلحاد في مصر 

تختمف كثيرا عن نزعات الإلحاد في أزمنة وثقافات قد لك العصر ولذلك فيى ذ
 أخرى. 
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Atheistic tendencies in Pharaonic Egypt  and its relationship to 

the concept "Izf.t" 

Abstract 

This study aimed to identify atheistic tendencies in Pharaonic 

Egypt, by reviewing the concept of atheism in itself and its 

relationship to the concept Izf.t . In general, which gave a general 

impression that the ancient Egyptian believed in the afterlife 

more than anything else, so that the Greek historian Herodotus 

expressed this by saying, “The Egyptian was born to die.” 

However, in this study, the researcher will monitor some models 

that showed human transgressions towards deities sometimes, 

and other models that revolve around questioning the world of 

the afterlife and its faith at other times, and of course the 

emergence of these models had multiple reasons, specific to 

each case. 

Key Words: Izf.t - Atheism - Sayings – Reasons 

 


